Djihad — ein multidimensionaler Begriff
unter besonderer Ber{icksichtigung
der spirituellen Dimension’

Rudiger Lohlker

Summary

According to Riidiger Lohlker it is necessary to consider explicit terms like Ji-
had in the context of their usage, instead of ordinarily placing it in the context
of military understandings. In this, canonical texts may be considered as reli-
gious works on the one hand read indivually and at the same time re-
contextualised in the aftermath. Lohlker denotes that the mere military Jihad is
a mainly on and off appearance and delivered by the mere radicalisation of
certain groups of people. The term, however, in the religious secondary litera-
ture is seperated into a small and a great Jihad. The latter means a row of disci-
plinary measures of the instinctively driven human nature, at the same time a
description of the internal soul and spiritual struggle between the orthodox
human reason and the sinful temptation. Lohlker concludes that the mere mili-
tant interpretation of the term Jihad is stigmatised and not sufficiently ex-
plained in order to grasp its conceptual and spiritual context which lies beyond.
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Ausgangspunkt der folgenden Uberlegungen sind zwei Aussagen Angelika
Neuwirths zur Schriftlektiire.2 Die erste: »Sollte die kanonische Geltung
heiliger Schriften aber nicht eher als epistemologischer >Filter< wirken, der

1 Der vorliegende Beitrag ist eine modifizierte Version der Urfassung Im Wiederab-
druck bezieht Riidiger Lohlker schiitische Quellen in seine Argumentationskette mit
ein und riickt mithin die Debatte um den Djihad in ein neues Licht. Ein solches Un-
ternehmen tragt zur Abrundung der Thematik des Heftes bei.

2 Fiir einen Versuch, vor diesem Hintergrund das Verhiltnis von Islam und Gewalt zu
reflektieren, s. Riidiger Lohlker, >Islam und Gewalt, in Wolfgang Palaver u.a.
(Hrsg,): Aufgeklirte Apokalyptik. Religion, Gewalt und Frieden wn Zettalter der Globalisie-
rung, Innsbruck 2007, 5. 67-83.
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dem Leser zusitzliche Prozesse des Neubedenkens und der Rekontextuali-
sierung abverlangt? Konkret: Ist kanonischen Texten nicht ein besonderer,
aus der [...] Praxis hervorgegangener, hermeneutischer Code zu eigen? Der
sie vor einer — zu keiner Zeit intendierten — Lektiire im Buchstabensinn be-
wahrt?«®

Dazu sei noch ein zweiter Gedanke genommen. Gerade die Kanonizit
einer heiligen Schrift sperrt sich dagegen, simplifiziert zu werden; ihre Viel-
schichtigkeit, die aus einer Reihe von Traditionen erwichst, lisst eine einfa-
che universalistische Umdeutung im jeweils spezifischen Kontext nicht zu.4
In diesem Sinne sollen hier durch eine historische angemessene Lektiire
Prozesse des Neubedenkens unternommen werden. Gegenstand ist der
hiochst umstrittene Begriff des Djihad.

Das Verstindnis des Begriffs des Djihads wird haufig durch die Beto-
nung der rein militirischen Dimension eingeschrinkt. Versuche, diese Be-
schranktheit aufzubrechen, rekurrieren zumeist auf die einfache Gegen-
iiberstellung des skleinen< und >groflen< Djihads. Dabei steht der islami-
schen Tradition® folgend der militirische als kleiner Djihad dem grofSen
Djihad als Kampf gegen die Triebseele (nafs)® nach. Einige Werke geben

auch eine umfassendere Pm‘spekﬁve.7

Militarischer Djihad
Die Betonung der militirischen Dimension hat sich ungefihr im neunten

Jahrhundert in der juridischen und administrativen durchgesetzt.® Zieht

3 Neuwirth, Angelika: Gewalttexte und Verséhnungsliturgien i Judention, Christentum
o Islam, in Christoph Wulf u.a. (Hrsg.): Ewropiisch und islamisch geprigte Linder in
Dialog, Gewalt, Religion und mterkulturelle Verstindigung, Berlin 2006, 5.49-61, hier S.
50. Der Bezug auf die kultisch-rituelle Praxis ist hier ausgelassen, um spétere textuel-
le Praktiken einzubeziehen.

4 Ebenda, S. 61.

Wenn hier von islamischer Tradition gesprochen wird, bezieht sich dies auf Talal

Asads Begriff, der den Islam als diskursive Tradition versteht und damit in der Be-

griffskonstitution schon Essentialisierungen vermeidet.

6 Diese Bedeutung verweist uns darauf, dass wir uns jenseits der legalistischen Sphire

weit hinein in den Bereichen sufischer, philosophischer und theolo gischer Diskussi-

on bewegen (s.u.).

Als Beispiel sei Alfred Morabia, Le gilad dans I'[slam médival, Paris 1993 genannt. In

der folgenden Darstellung wird allerdings auf eine ausfiihrliche Diskussion der Se-

kundarliteratur verzichtet.

8 Afsaruddin, Asma: Views of Jihad throughout History, in: Religion Compass 1 (2007),
5.165-169, hier 5. 167.
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man aber andere Literatur heran, erhilt man eine andere Perspektive und
kann andere Dimensionen des Begriffes Djihad erkennen. Natiirlich wurde
immer wieder iiber militarischen Djihad geschrieben. Dies zu ignorieren,
wire begriffsgeschichtlich unserits. Aber in den Vordergrund tritt dieser
Aspekt nur in bestimmten historischen Momenten.

So ist inzwischen eindeutig belegt, dass z. B. zur Zeit des ersten Kreuz-
zuges eine explizite Predigt des militdarischen Djihad - und eine entspre-
chende Produktion von Schriften — im unmittelbar mit dem Kreuzzug kon-
frontierten Damaskus nicht festzustellen war.? Erst unter Nur ad-din Zengi
(reg. 1146-1174) entwickelte sich eine rege Propaganda fiir einen militari-
schen Djihad, die wesentlich getragen wurde von Personen, die im Zuge
dieses Kreuzzuges aus ihren Heimatorten vertrieben wurden. So vertasste
der Damaszener Historiker Ibn Asakir (gest. 1176) eine fiir die Erneuerung
des militarischen Djihaddenkens bedeutsame Hadithsammlung.10

Auch wenn die Rechts- und solch andere Literatur einen anderen Ein-
druck zu vermitteln scheint, den einer fortdauernden Dominanz des militi-
rischen Djihadbegrifts, weisen diese Momente der Begriftsgeschichte deut-
lich auf die Notwendigkeit der bewussten Wiederbetonung dieses Aspektes
in Zeiten der Bedrohung darauf hin, dass zu anderen Zeiten andere Aspekte
bedeutsamer waren.

Aber auch in Kriegszeiten kann es eine entspannte Sicht des Djihad ge-
ben. So wird von einem sufischen Einsiedler vom Beginn des 12. Jahrhun-
derts n. Chr. berichtet, er habe begierig den Tod im Kampf gesucht. Eines
Tages ritt er mit dem Erzdhler in der Nihe des Krak des Chevaliers. In der
Morgenddammerung schien es so, als wiirden sich christliche Ritter (ispitir)
nidhern. »Er rief aus: >Gott ist grofi! Dies ist ein gesegneter Tag fiir dich!
Heute werde ich zu meinem Freund [Gott] kommen!« Er trieb [seinen Esel]
gegen sie mit gezogenem Schwert. Ich sagte zu mir: Ein alter Mann auf ei-
nem Esel, in seiner Hand das Schwert gezogen und reitet gegen die Fran-

ken. Nach einer Stunde waren sie plotzlich vor uns. Es waren hundert
Wildesel!«11

9  Mourad, Suleiman A. und James E. Lindsay: The Intensification and Reorentation of
Sunmi Jihad Ideology m the Crusader Period, Leiden 2013, S. 33££.

1o Ebenda.

11 Sjehe zB. Abu Sama al-Maqdisi ad-Dimasdqj, Sihabaddin Muhammad b. Abdar-
rahman b. Isma'il: Tardgomn 1igil al-garnain as-sddis wa 's-sdb1, Dail ala 'r-Raudatam, Ed.

Ibrahim Samsaddin, Beirut 2002, S.191.
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Diese erquickliche, eines Don Quixote wiirdige Geschichte, zeigt weni-
ger die Weltfremdheit eines Einsiedlers als die Moglichkeit, auch in ange-
spannter Lage tiber den militdrischen Djihad noch humoristisch zu reden.
Fiigen wir hinzu, dass auch engagierte Prediger, die zum Kampf gegen die
christlichen Kreuzfahrer aufriefen, schlicht damit beschieden werden konn-
ten, dies sei Sache der reguldren Armee2, wird es zweifelhaft, dass der mili-
tiarische Djihad den Kern der Djihadvorstellung ausgemacht hat. Fiir man-
che gelehrte Diskurse war es sicher so, aber diese wenig frommen histori-
schen Berichte zeigen, dass es durchaus andere Sichtweisen gab.

Wir wenden uns deshalb jetzt wieder theoretischen Diskursen zu, die ei-
ne andere Dimension des Konzeptes Djihad zeigen, seine spirituelle Dimen-
sion!

Ratgeberliteratur

Wenden wir uns dafiir zuerst der ethischen Ratgeberliteratur zu! Das ano-
nyme Werk, das wir heranziehen, tréigt den Titel >Bahr al-fava’ ed« (»Das
Meer des Niitzlichen<) und wurde im zwblften Jahrhundert in Syrien ver-
fasst.13 Es handelt sich um einen Fiirstenspiegel, also einen erzieherischen
Ratgeber fiir kiinftige Herrscher. Es ist in persischer Sprache vertfasst, ent-
hilt aber eine Vielzahl arabischer Zitate aus dem Koran, den Hadithen, aber
auch der Dichtung. Dieses Werk steht in einer reichhaltigen Tradition, die
von Aba Hamid al-Gazalis (gest. 1111) >Kimiya-ye saadat< (Das Elixir der
Gliickseligkeit) bis hin zu arabischsprachigen Werken wie dem >Mufid al-
ulum¢ (>Das Niitzliche der Wissenschaften, aus dem 12. Jahrhundert)
reicht.14

Das erste Kapitel des Werkes behandelt den Djihad!> und thematisiert
den Djihad gegen die Triebseele. Diese wird als wichtigster, innerer Feind
des Menschen beschrieben. Es wird zwar die Unterscheidung zwischen
grofferem und kleinerem Djihad gemacht, auch die Unterscheidung zwi-

LS dafiir Danella Talmon-Heller: I/uslim IAartyrdom and Quest for Martyrdom m the
Crusading Peniod, in: Al-I/asaq. Jowmal of the 1Aedieval Mediterranean 14 (2002), S. 131-
139, hier S. 135.

B Meisami, Julie Scott (Ubers./Komm.): The Sea of Precious Virtues (Bahr al-Fava'id). A
Medieval Islamic Muror for Princes, Salt Lake City 1991

4 Van Gelder, Geert Jan: I/irror for Princes or Vizor for Viziers. The Twelfth- Century Arabic
Popular Encyclopedia 1Aufid al-ultom and Its Relationship with the Anonymous Persian Bahr
al-fawd '1d, in: Bulletin of the School of Oriental and African Studies 6, 2001, S. 331-338.

15 Meisami iibersetzt hier Meisami, zit. aus S. 13, »Djihad< mit >holy war¢, was sich
durch den Inhalt doch als recht unzureichend erweist.
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