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Einleitende Gedanken

Im Allgemeinen scheint der Begriff der >Tradition< in Verruf geraten zu
sein, weil er zumeist mit einer altmodischen oder dogmatischen Vergan-
genheit assoziiert wird. Zwei Richtungen stehen einander unversshnlich
gegeniiber: Radikaler Traditionalismus als nachhaltige Riickstandigkeit, die
Fanatismus hervorbringt oder begiinstigt und eine ebenfalls radikale anti-
traditionalistische Haltung, die jede Form von Spiritualitidt zurtickweist, sei
es christliche, islamische usw. als Verdunkelung des Bewusstseins.

Das Ziel meiner Ausfiithrungen besteht nicht darin, die formale, inhaltli-
che oder strukturelle Begriindung der Vernunftglaubigkeit zu diskutieren.
Eine Berticksichtigung aller Traditionen wiirde den Rahmen dieser Arbeit
sprengen.! Mir geht es ausschliefSlich um den Versuch, die Tradition des
Norouz-Festes, des iranischen Neujahrfestes mit der des christlichen Weih-
nachtens vergleichend zu erldutern. Diese Beispiele fithren vor Augen, wa-
rum Tradition sinn- und identitdtsstiftend ist und warum sie fiir den Erhalt
der Gesellschaft und Gemeinschaft konstitutiv erscheint.

Was verbinden wir aber wirklich mit dem Wort >Tradition<? An den tra-
ditionellen Oranier-Marsch in Nordirland, an Stierkdmpfe in Spanien, an
Hahnenkdmpfe in Indonesien, an blutige Initiationsriten in alten Kulturen
oder an Opferfeste in Mexiko. Wir denken auch an den Christbaum im
Wohnzimmer, an das Osterfest, an das Feuerspringen beim Norouz, beim
Neujahr oder Sizdeh-Bedar, dem dreizehnten Tag des Jahres im islamischen
Iran.

1 Vgl. hierzu Reinisch, Leonhard: Vom Sinn der Tradition, Miinchen 1970.
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Sinn und Bedeutung der Tradition

Tradition ist zwar kein spezifisch philosophisches Thema, hat aber auch in
der Philosophie ein altes Zuhause. Traditionen sind Gegebenheiten, die in
unterschiedlichen Epochen unter bestimmten Voraussetzungen gebildet
worden sind. Sie sind menschliche Denkleistungen, die zu epochalen Ver-
dnderungen innerhalb der Volkergemeinschaften gefiihrt haben.

Tradition bedeutet nicht bloffe Weitergabe, Wiederholung und Rituali-
sierung der Kenntnisse von Techniken und Gesetze sowie Brauch und Sitte
durch miindliche oder schriftliche Uberlieferungen, sondern auch ihre re-
flektierte Bewahrung. Tradition transformiert ebenfalls Verhaltens- und
Handlungsmuster im sozialen Leben, wie in Hochzeiten, Familienstruktu-
ren und zwischenmenschlichen Beziehungsformen, die verschiedenen Eth-
nien angehoren. Tradition in solchen Zusammenhdngen lédsst sich als ein
Ausdruck der Wertschiatzung und Anerkennung der Gemeinschaften und
Geschichte gegentiber begreifen, wobei Momente der Ablehnung aktiv oder
passiv stets wirksam bleiben.

Die Bildung von Tradition scheint eine Ursehnsucht des Menschen zu
sein. Sie verweist auf Vermichtnis, Erbe, die Verehrung des Brauchtums
unserer Ahnen und zugleich die Hoffnung auf eine bessere Gegenwart und
Zukunft. Die Reflexion {iber das Vergangene ist essentiell fiir den Erhalt
und Fortbestand des Gegenwirtigen und damit auch des Zukiinftigen.

Tradition bringt Gefiihle hervor, die in unterschiedliche Richtungen pra-
gend sind. Daftir gibt es viele Beispiele: Wenn viele Spanier das Wort »>Stier-
kampf« horen, leuchten ihre Augen. Ahnlich ergeht es Kindern mit dem
geschmiickten Christbaum, dessen Anblick sie mit Ehrfurcht erfiillt. Wenn
viele Iraner Sal-e-tahwil, die Jahreswende feiern, dann flieSen ihnen die
Trénen vor Freude.

Die tragende Kraft dieser Haltung ist die Tradition. Ein Leben ohne Tra-
dition ist schlechterdings kaum vorstellbar. Dies hingt mit der Tatsache
zusammen, dass viele unserer Handlungen mit bestimmten Inhalten der
Tradition zusammenhéangen. Tradition ist die codierte Form dieser Bedeu-
tungen im Denken der Zeit.

Die Pflege von Tradition hat neben den genannten Aspekten auch eine
Reihe latenter Funktionen. Traditionen sind voller Symbole, die uns den
Sinn des Lebens lehren.? In diesem Sinne besitzen sie nicht nur eine aus-

2 Vgl. hierzu Kédffmann, Margot: Sehnsucht nach Leben, Asslar 2011.
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schliefilich transzendente oder spirituelle Dimension, sondern auch eine pé-
dagogische Seite, die darauf ausgerichtet ist, Menschen mit ihrer Geschichte
zu verbinden. Tradition beeinflusst neben den Formen unserer Spiritualitit
und Intellektualitidt auch die Art und Weise unserer Sinnlichkeit.

Im Zentrum der gelebten Tradition steht das Wort Identitit. Sie erzeugt
und bestarkt unser Wir-Gefiihl. Tradition gibt uns das Gefiihl, eine Wurzel
in der Geschichte zu haben, die wir tiberall und jederzeit mit uns tragen.
Der Mensch sucht und braucht festen Boden, auf dem er stehen kann. Inso-
fern bedeutet ein Traditionsbruch den Verlust an Eindringlichkeit und Iden-
titat, wobei nicht zu leugnen ist, dass es manchmal gerade der Traditions-
bruch ist, der dazu beitrdgt, dass eine erstarrte Tradition erneut an Dynamik
gewinnt. Es geht nicht um die restlose Ersetzung, sondern um die Reflexivi-
tdat der Tradition. Wenn wir sagen: >Es ist Tradition, dass wir ..., so bezie-
hen wir uns auf eine fiir uns prégende Uberlieferung, die fiir den Erhalt
unserer Identitdt und unseres kulturellen Gedéchtnisses grundlegend ge-
worden ist. Insofern ist Tradition, wie Thomas Morus (1478-1535) zu Recht
sagt »nicht das Halten der Asche, sondern das Weitergeben der Flamme.«
Sie gibt uns somit Halt und Orientierung.

Tradition und Traditionsbildung gehoren, wie erwdhnt, zu den kulturel-
len Schliisselwortern aller Volker. Diese zwei Eigenschaften unterscheiden
uns von den tibrigen Lebewesen in der kosmischen Natur, denn wir miissen
nicht instinktiv immer neu beginnen uns anzupassen, sondern kénnen auf
Jahrtausende alte iiberlieferte Wissensbestande und Erfahrungshorizonte
anderer Menschen zuriickgreifen, die schriftlich oder miindlich festgehalten
sind. Tradition ist ein fester Bestandteil der Kultur, aus der sie hervorgeht.
Letztere ist als ein dynamisch-verdanderbares Sinn- und Orientierungssys-
tem aufzufassen. Traditionen erheben Kultur zur weltbewegenden histori-
schen Erscheinung.

Dimensionen und Arten der Tradition

Tradition ist ein weites Feld mit vielen Dimensionen: religiosen, kulturellen,
politischen und wissenschaftlichen. Obschon diese Dimensionen im Kern
unterschiedlich sind, wollen wir etwa bewahren, was fiir gut oder essentiell
gehalten wird. Seien es religiose Riten, politische Haltungen oder wissen-
schaftliche Schulen, die von einer divergierenden und konvergierenden
Mannigfaltigkeit geprdgt sind. Daher ist die Gefahr nicht auszuschliefien,
dass diese sich gegenseitig bekdmpfen oder reduktiv behandeln.
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Die religiose bzw. spirituelle Dimension der Tradition, um nur ein Bei-
spiel zu nennen, ldsst sich, wie Seyyed Hossein Nasr in seinem Beitrag im
vorliegenden Heft darlegt, in abrahamischen Religionen unterschiedlich
beobachten.

Die schriftliche und miindliche Thora - fiinf Biicher Mose -, ist zum Teil
im Talmud in schriftlicher Form vorhanden und bildet den Kern der juidi-
schen Tradition. Im Christentum gilt weitestgehend die Bibel als Grundlage
der Tradition. Im Islam bilden der Koran und die Sunna das Zentrum der
Tradition, wobei auch die miindlichen Uberlieferungen zu erwihnen sind.
Die Sunna umfasst die Summe der wegweisenden und zu befolgenden
Handlungen des Propheten Mohammad.

Wer Traditionen verwissert oder verfarbt, muss ihre Notwendigkeit
entweder verdrdangen oder leugnen. In beiden Féllen ist die Identitét leid-
tragend. Es wére auch toricht, Tradition mit Irrationalitdt und insoweit als
Gegenspielerin der Vernunft zu assoziieren.

Meine Ansicht ist daher, dass Tradition auch mit dem Gegenwaértigen
und Zukiinftigen zusammenhéangt. Sie ist eine lebendige Gegenwart, die
tiberall Spuren hinterlédsst, ohne in diesen Spuren restlos aufzugehen. Das
Vergangene ist fiir das Gegenwaértige von Bedeutung, wahrend das Gegen-
wirtige fiir die Gestaltung und Entfaltung des Zukiinftigen essentiell ist.
Tradition als Uberlieferung althergebrachter Sitten und Gebrauche umgibt
den Menschen mit der Warme des Vertrauten. Diese Begriffe gehen ein dia-
lektisches Verhdltnis miteinander ein. Tradition kann auch >Einfithrung des
Neuen« oder >Erneuerung des Vergangenen oder Gegenwartigen« bedeuten.

Der dynamische Ausdruck >Erneuerung« enthilt die Bedeutungen >Revi-
sion¢, >Korrektur« und >Wiedergeburt, welche Bestandteile eines aktiven
Traditionsbegriffs sind. Durch diese Dynamik konnen die politisch-
ideologischen Verdunkelungen des Vergangenen und ethisch-moralischen
Mafilosigkeiten des Gegenwadrtigen identifiziert und korrigiert werden.
Erstarrt die Tradition durch dogmatische Satzungen, so verdunkelt sie zu-
gleich auch das Selbstbild des Menschen und wird zum Geféngnis seiner
Entfaltungsmoglichkeiten.

Tradition umfasst somit unterschiedliche Dimensionen. Weil sie im Ver-
gleich und Verstdndnis der Kulturen mit guten oder schlechten, herrlichen
oder grasslichen Emotionen einhergeht, ist sie im Allgemeinen von einer
Innen- und einer Aufienperspektive geprédgt. Tradition ist konservierte
Denkleistung, die mit positiven, negativen und dialogischen Erinnerungs-
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kulturen verbunden ist. Die folgenden Beispiele sollen dies verdeutlichen.
Waéhrend der Stierkampf fiir viele Spanier von positiven Aspekten beziig-
lich der Kraft und Anmut des Toreros geprégt ist, wird sie von vielen An-
gehorigen eigener oder anderer Kulturen als Tierquélerei empfunden. Wih-
rend die Hindus die Kuh als heilig betrachten, wird das Tier in anderen
Kulturen als Nutztier gehalten und verzehrt.

Diese Innen- und Auflenwahrnehmung der Tradition machen deutlich,
dass Traditionen kontextgebunden sind und stets mit negativen und positi-
ven Bedeutungen einhergehen, die auch Einfluss auf das Zwischenmensch-
liche nehmen. Durch die Pflege der Tradition artikuliert der Mensch seine
Verbundenheit mit den Generationen vor ihm. In der Tradition leben be-
deutet mit seiner Existenz in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft ver-
ankert zu sein.

Im Allgemeinen lassen sich zwei Traditionsformen voneinander unter-
scheiden: geschlossene und offene. Wahrend sie im ersten Fall jede Mi-
schung mit anderen Traditionen konsequent als Verunreinigung des Eige-
nen vermeiden und naturgemafs eine ausschliefilich einzige Lesart zulassen,
sind offene Arten der Tradition pluralistisch, lassen verschiedene Lesarten
zu und halten Interdependenzen fiir eine spirituelle Bereicherung. Eine
reine eigene Tradition gibt es ebenso wenig, wie es eine reine andere Tradition
gibt. Analoges gilt auch fiir Kulturen, aus denen Traditionen und Zivilisati-
onen hervorgehen.?

Christentum und Islam, das gleiche gilt auch fiir die Religion des Sarto-
scht, sind von offenen Traditionen geleitet, weil sie einen weltreligiosen
Charakter haben, wahrend das Judentum an ein Volk gebunden und damit
geschlossen ist.

Die Lehre des Sartoscht

In der Religion des Sartoscht sind die Gathas, die >Himmlischen Gesédngex«
die Grundlage der Tradition.* Er ist im Westen hinldnglich bekannt - man
nennt ihn Zarathustra, Zoroaster, Zoroastra, Zoroastre oder auch Sarastro.

3 Vgl. Yousefi, Hamid Reza und Ina Braun: Interkulturalitit. Eine interdisziplindre
Einfiihrung, Darmstadt 2011.
4 Vgl. Die Gathas des Sartoscht, Nordhausen 2009.
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Die tragende Sdule seiner Lehre besteht in der Triade >Gutes Denkens, >Gu-
tes Reden< und >Gutes Handeln<5

Die Texte der Gathas gelten nahezu unbestritten als Originaltexte des
Sartoscht. Es handelt sich um kurze metrische Texte mit jeweils einer klaren
Aussage aphorismenhaften Charakters. Wie der Parmenides von Elea ist die
Philosophie des Sartoscht in Versen geschrieben. Die Gathas bestehen im
Original aus 17 Gesédngen, 238 Einzelstticken, 896 Strophen und 5560 Wor-
tern. Sie wurden in altpersischer Sprache verfasst und zadhlen zu den ersten
Texten, die in dieser Sprache schriftlich festgehalten worden sind. Der Aus-
druck >Gatha< wurde nicht von Sartoscht selbst, sondern von der Nachwelt
zur Bezeichnung seines Werkes gewdhlt. Das Wort >Gatha« ist abgeleitet
von »gas, das >Singens, was >rezitieren< bedeutet.

Die Bezeichnung und Ubersetzung des Wortes >Gataha« oder >Gathas,
mit der Bedeutung >Gesdnge« im Hinblick auf die Texte Sartoschts, ist me-
taphorisch zu verstehen. Es handelt sich also nicht um eine mythologische
Welt, in welcher Launen der Gotter oder Phantasmagorien vorherrschen
oder um esoterische Sinnspriiche, sondern um eine vernunftgeleitete Le-
bensfithrung. Auch sind in den Gathas keine Vorstellungen von Erbsiinde
und Stinde, Paradies und Holle oder tiber Schicksalsgedanken und Abhén-
gigkeit des Menschen von goéttlicher Allmacht zu finden.

Philosophie des Norouz-Festes

Die Tradition des Neujahrfestes im Iran geht auf die altpersische Kosmolo-
gie zurtick und vollzieht sich in Phasen. Eine davon ist das Shabe-yalda, die
letzte Nacht des Herbstes und damit die ldngste Nacht des Jahres, welche
tir die Iraner von besonderer Bedeutung ist.

In dieser langen Nacht findet ein schwerer Kampf zwischen dem Engel
des Guten (Emshaspandan) und des Bosen (Ahriman) statt, aus dem
schliefslich der Engel des Guten als Sieger hervorgeht. Daher denkt man
nach der altiranischen Kosmologie, dass die Tage nach dieser siegreichen
Nacht langer wiirden und das gottliche Licht zundhme. Daher bedeutet das
Wort »Yalda« >Geburt« und der erste Dey, der erste Wintertag, wird meta-
phorisch als die Geburt der Sonne bezeichnet.

5 Vgl. Yousefi, Hamid Reza: Zarathustra — neu entdeckt. Theoretische und praktische
Grundlegung einer verkannten Philosophie, Miinster 2010.
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Der erste Tag des Winters wird als Shabe-Chel-le bezeichnet, der wiede-
rum unterteilt wird in Chel-leye Kouchat, beginnender Winter und Chel-
leye Bozorg, vergehender Winter. Beide Winterteile umfassen jeweils 40
Tage. Shabe-Yalda ist, wie erwédhnt, nach dem Norouz das zweitwichtigste
Fest im Iran.

Die Yalda-Nacht, die am 25. Dezember gefeiert wird, ist der Geburtstag
von Mitra, einer altiranischen Gottheit. Dieser Tag wurde spdter von den
Christen des 4. Jahrhunderts als Christi Geburt gewéhlt. Ejde Norouz bzw.
das Norouz-Fest bedeutet der >neue Tag« und ist das uralte iranische Neu-
jahrs- und Friihlingsfest. Norouz wird von allen Volksgruppen im Iran und
vielen aufierhalb gefeiert: In Afghanistan, Tadschikistan, Pakistan, Irak so-
wie in den kurdischen Gebieten und vielen anderen Orten der Welt.

Nach den altpersischen Legenden soll Gott den Menschen am ersten Tag
des Friihlings erschaffen haben. Daher beginnt auch der Norouz mit dem
astronomischen Frithlingsanfang, der gleichsam der Beginn des iranischen
Kalenderjahres ist und nach gregorianischer, also abendldndischer Zeit-
rechnung, auf den 20. oder 21. Mérz jedes Jahres fallt.

Die Vorbereitungen fiir Norouz beginnen etwa fiinfzehn Tage vorher. In
dieser Zeit unternehmen die Familien traditionsgeméfs den >Khane-takanis,
einen griindlichen Friihlingsputz, bei dem im Haus das Unterste zuoberst
gekehrt wird. Dass alle Ecken sauber zu sein haben, hat spirituelle Bedeu-
tung. Mit diesem >Khane-takani¢, also Friihlingsputz, geht insbesondere
auch >Del-takanis, eine Reinigung des Herzens, einher.

Nach der altiranischen Kosmologie schliefit sich ein Zyklus. Der Mensch
hat die Moglichkeit, seine Seele zu reinigen und sich frei von Zwist und
Streitigkeiten neuen Aufgaben zu widmen. In dieser Zeit besucht man sich
gegenseitig und tauscht Erinnerungen aus, um alte Streitigkeiten zu verges-
sen. Daher wird Norouz als ein Fest der Versohnung und des Weltfriedens
verstanden. Im Iran gilt dieses Fest ferner als ein Weltfriedenstag.

Etwa 15 Tage vor Sal Tahwil bzw. Tahwile Sal, also der Jahreswende, sa-
hen die Erwachsenen >Sabze« ein, Weizen, der in einer flachen Schiissel in
Wasser zum Keimen gebracht wird. Dies symbolisiert das beginnende Le-
ben im Friihling. Die Weizenkeime werden zusammen mit anderen symbol-
trachtigen Dingen auf einem weifien Tischtuch angeordnet, das in manchen
Familien auf dem Boden, in anderen auf einem Tisch ausgebreitet wird, wie
wir in Europa Krippen und Christbdume aufstellen.
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Diese traditionelle Norouz-Decke, das >Sofre-ye Haft-Sin« ist das wich-
tigste Element des Festes. Sie wird von der Familie gemeinsam gestaltet.
Auf dem Tischtuch werden sieben Dinge ausgebreitet, die mit dem Buch-
staben >Sin¢, d.h. S, beginnen:

»Sabze«, die Gréaser aus Weizen- oder Linsenkdrnern, als Sinnbild
des Anfangs,

>Sir¢, Knoblauch, als Symbol der Heilkraft,

»Serkes, Essig, als Symbol der Gelassenheit,

»Somaghy, saures Gewd{irz, Symbol fiir den Geschmack des Lebens,
>Sib<, Apfel, Symbol fiir Asthetik und Wohlbefinden,

»Senjed<, Mehlbeeren als Symbol der Liebe,

»>Samanug, eine Siifispeise aus Weizenkeimen als Symbol fiir eine
gute Ernte.

Oft legt man im Iran >Sekke¢, Miinzen, als Symbol des Reichtums, dazu.
Was nicht fehlen darf, ist ein Spiegel, der Reinheit und Wahrhaftigkeit sym-
bolisiert, ein oder mehrere Goldfische in einem durchsichtigen Wasserkrug,
die Leben und Vitalitét versinnbildlichen, ein Stiick Brot, bemalte harte Eier,
welche die Fruchtbarkeit symbolisieren, bei den Sartoschtis die Gatha (die
Himmlischen Gesdnge des Sartoscht) und in Haushalten der Moslems den
Heiligen Koran.

»>Tschaharschanbe Suri¢, der frohliche Mittwoch, ist ein weiterer Hohe-
punkt des Norouz. Am Vorabend des Sal Tahwil ziinden viele Iraner vor
ihren Hausern oder auf offentlichen Pldtzen >Bute« an, ein kleines Feuer aus
Schlehdornen, tiber das so lange gesprungen wird, bis die Bute abgebrannt
ist. Das Spektakel dauert in der Regel etwa fiinf Minuten, das Fest selbst
aber bis Mitternacht. Beim Springen spricht jeder zum Feuer die Worte:

Zardi-je man az to/ meine Schwiéche sei dir/
Sorkhi-je to az man/ aber deine Stérke sei mir/
Sardi-je man az to/ meine Kalte sei dir/
Garmi-je to az man/ aber deine Warme sei mir.

Kurz danach gehen viele Frauen, Manner und Kinder oft gemeinsam zum
»Ghashogh zani¢, Topftrommeln. Dabei verkleiden sie sich, um unerkannt
zu bleiben. Sie nehmen einen Topf in die Hand und trommeln darauf
rhythmisch mit einem Loffel. Dabei gehen sie von Tiir zu Ttir und sammeln
Geschenke. Wird die Tiir geoffnet, so halten sie den Topf hin und bekom-
men Siifligkeiten, Geld oder sonstige kleine Gaben. Der Uberlieferung nach
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gehen die Verliebten zu den Hausern ihrer Auserwéhlten und hoffen, einen
Blick auf diese zu erhaschen.

Mit Spannung erwartet man im Iran >Tahwil-e Sal< oder >Sal Tahwils, je-
nen Zeitpunkt des Jahreswechsels. Zundchst wird zu Hause gefeiert, dann
will es die Tradition, dass alle sich direkt auf den Weg zu den Grofseltern
machen, um ihnen zum Fest zu gratulieren und dort gemeinsam zu speisen.

Die Grofeltern bereiten in der Regel das traditionelle Nationalgericht
»Sabzi-Polo ba Mahi« zu: WeifSfisch mit dillgewtiirztem Reis. Nach dem ge-
meinsamen Essen werden Kinder von den Alteren mit frisch gedruckten
Geldscheinen beschenkt. Die iranische Nationalbank gibt deshalb jedes Jahr
kurz vor Norouz neue Scheine aus.

In diesen Tagen ist tiberall im Radio und Fernsehen der Hagi-Firouz zu
horen und zu sehen. Er tritt auf mit einem schwarz bemalten Gesicht, tragt
eine rote Miitze und ist in rote Seide gekleidet. Mit einem >Dayere¢, einem
Tamburin in der Hand verkiindet er frohe Botschaften, lobpreist den Friih-
ling und besingt Leben, Liebe und Freundschaft:

Arbab-e chodam salamo-aleikom,
Arbab-e chodam sare to bala kon,
Arbab-e chodam be man nega kon,
Arbab-e chodam lotfi be man kon,
Arbab-e chodam boz-boz-e gqandi,
Arbab-e chodam chera nemichandi!

Seid gegriifit mein Herr,

Vergesst Euren Kummer, mein Herr,
Das tue ich auch, mein Herr,

Tut mir den Gefallen, mein Herr,

Es ist Frithling und die Natur fruchtbar,
Schenket mir ein Licheln, mein Herr!

Neben dem Hagi-Firouz ist der Amoo-Norouz zu erwéhnen, der die altper-
sische Weisheit symbolisiert. Er erscheint in einem weiflen Gewand, mit
einer persischen Mitra und einem langen weifien Bart. In Anlehnung an die
sartoschtischen Mobadan lobpreist der Amoo-Norouz die Geistlichkeit, das
gute Denken, Reden und Handeln.

Hagi-Firouz und Amoo-Norouz treten in der Regel, je nach den Traditi-
onen in den einzelnen Volkergruppen, zusammen auf.
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Das Norouz-Fest dauert ganze zwolf Tage, an denen die Verwandtschaft
sich gegenseitig Besuche abstattet. Norouz endet mit dem >Sizdeh-Bedars,
dem dreizehnten Tag. Weil dieser Tag als >nahs¢, Ungliickstag gilt, pickni-
cken die Familien gemeinsam in der Natur. Bei der Riickfahrt verknoten die
Familien die mittlerweile lang gewordenen Halme der Sabze miteinander,
werfen sie in einen Fluss und diirfen sich dabei etwas wiinschen. Handlun-
gen, die einen Wunsch mit sich bringen, scheinen kulturentibergreifend
vorhanden zu sein. Hier Sternschnuppe oder Miinzen in den Brunnen wer-
fen.

Theologie von Weihnachten

Weihnachten gehort zu den schonsten Festen der Christenheit. Man ge-
denkt der Geburt Jesu Christi, der die Welt durch seine Geburt und seinen
Tod am Kreuz mit Gott versohnt, Stinde und Tod endgiiltig besiegt und ihr
Licht und die Hoffnung auf Auferstehung bringt. Jesu Geburt begriindet
eine Aufbruchszeit, in der der Mensch seiner Erlosung einen Schritt ndher
kommt. Ahnlich wie in der Religion des Sartoscht geht es hier um die spiri-
tuellen Urgriinde der Liebe zu sich selbst und zum Nachsten.

Es ist deshalb nicht von ungefédhr, dass der Ausdruck >Weihnachten« so
viel wie >heilige und geweihte Néchte« bedeutet. Es geht um eine spirituelle
Zeit, in der die Vergebung allgegenwartig wird. Das menschliche Herz 6£f-
net sich. Missgunst und Egoismus wollen nicht mehr existieren. Diese pra-
genden und identitédtsstiftenden Momente bilden die zentralen Sdulen der
christlichen Tradition und finden ihren sinnfidlligen Ausdruck in dem
Spruch: »... und Friede auf Erden und den Menschen ein Wohlgefallen.«®

Die Festzeit beginnt im Advent mit dem Entziinden der ersten Kerze auf
dem Adventskranz. An diesem und den folgenden drei Sonntagen wird der
Wiederkunft des Messias und seiner Geburt im Stall von Bethlehem ge-
dacht, indem jeweils eine weitere Kerze entziindet wird. Das Licht gilt als
Symbol der Hoffnung und der Freude, wie auch der geschmiickte Weih-
nachtsbaum. Gerade dieser spirituell tiefsinnige Moment verbindet das
Christentum mit der Religion des Sartoscht, in der das Licht aus dem Feuer

6 Luk. 2:14.
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hervorgeht und dem Kosmos und damit dem Menschen neuen Glanz und
neue Reinheit schenkt.

Der Christbaum ist ein {ibernommener alter heidnischer Brauch. Friiher
waren die Christbiume, iiber die Kerzen hinaus, mit roten Apfeln ge-
schmiickt, welche Paradiesdpfel symbolisierten. Der Hohepunkt der Feier-
lichkeiten bildet das Weihnachtsfest am 25. Dezember, bei dem die Christen
die Geburt des Erlosers Jesus Christus feiern. In vielen Familien wird zur
Versinnbildlichung von Jesu Geburt eine Krippe mit Ochse und Esel sowie
den Hirten aufgestellt. Diese Tradition erinnert an die Menschwerdung
Gottes aus christlicher Sicht und schenkt uns die Hoffnung, dass Liebe auch
in jenem biologischen Umfeld, welchem wir selbst angehoéren, geboren
werden kann.

An Weihnachten trifft sich oft die ganze Familie. Alte Lasten wollen ver-
gessen werden und dem Menschen soll ein Moment der inneren Ruhe und
Einkehr geschenkt werden. Hier begegnen sich Christentum und die Religi-
on des Sartoscht, weil in beiden tragende Momente der Harmonie >wohl zu
denken, zu reden und zu handeln« wirksam sind.

Zu erwihnen ist der Heilige Nikolaus, der Anfang des 4. Jahrhunderts
Bischof von Myra wird, das in der heutigen Tiirkei liegt. In der Regel tritt er
als weifbartiger Bischof mit Mitra und Hirtenstab auf. Der Uberlieferung
nach besucht Nikolaus Familien vorwiegend mit Kindern und verbreitet
Liebe und Freude. Er verkorpert das lebendige Bekenntnis zu Christus, rei-
nes Gutsein, den liebenswiirdigen und weisen Menschen, der ewige Werte
lobpreist und Geschenke verteilt.

Die Silvesternacht beendet das alte Jahr und ldutet den Beginn des neuen
Jahres ein. Wie beim >Tschaharschanbe Suri<, dem frohlichen Mittwoch im
Iran, gibt es ein Volksfest auf der Strafle mit Feuerwerk. Die Boller und
Funken haben auch hier die Funktion, die bosen Geister des Winters end-
lich zu vertreiben. Eine weitere Gemeinsamkeit von Silvester und Norouz
ist, Argwohn und Missgunst abzuwerfen und mit guten Vorsétzen ins neue
Jahr zu gehen. An dieser Stelle sehen wir, dass Tradition auch gewisse Vor-
stellungen in sich trédgt, die als Aberglaube verstanden werden konnen.

Der 6. Januar, das Fest der Epiphanie, beendet die religiosen Feierlichkei-
ten des Weihnachtsfestkreises. An diesem Tag wird neben der Taufe Jesu
durch Johannes den T&ufer, der Ankunft der Weisen aus dem Morgenland
gedacht, die Jesus mit Weihrauch, Myrrhe und Gold beschenken.
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Schlussbemerkungen

Vergleichen wir die reichhaltigen Traditionen von Norouz und Weihnach-
ten, so werden wir feststellen, dass diese die spirituelle Funktion erfiillen,
dem Menschen Liebe, Hoffnung, Herzensfreude und Besinnung zu schen-
ken, um ihm einen lebbaren Weg zur Gliickseligkeit zu weisen.

Meine Ausfithrungen diirften deutlich gemacht haben, dass Logik und
Hermeneutik der Traditionen eine spirituell vielfdltige Sprache sprechen,
die trotz Unterschieden eine Reihe von Gemeinsamkeiten besitzen, die sie
unzertrennlich verbinden. Als Kind nimmt man diese identititsstiftenden
Botschaften nicht direkt wahr, aber man erinnert sich ein Leben lang an den
Schmuck und den erhabenen Glanz dieser Tage.

Wer einfache Zweiteilungen wie Osten und Westen, Norden und Siiden
tiberwindet, ohne sich aufzugeben, kommt dem tieferen Sinn dieser Tradi-
tionen ein Stiick niher. Tradition kann als Bindeglied der Kulturen und
Religionen betrachtet werden, als eine konservierte Denkleistung der Vol-
ker, die sie verbindet und in mancherlei Hinsicht auch trennt. Fest steht
jedoch, dass in den Adern der Tradition Liebe, Geborgenheit und Zuver-
sicht fliefsen, die dem Menschen eine Heimat bieten, mit der er sich identifi-
ziert.
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