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Kant in Iran®

Seit dem Beginn der Neuzeit hatten die Iraner zwar die
verschiedensten europidischen Erzeugnisse kennen gelernt und -
aufgrund der dauernden Bedrohung durch die tiirkischen Osmanen -
auch versucht, an neue Kriegswaffen wie Kanonen und Gewehre
heranzukommen, aber bis in die jlingsten Perioden hinein haben sie
niemals ihr Augenmerk auf die theoretischen Grundlagen der
westlichen Wissenschaften und Techniken gerichtet.

In ihrem Denken genoss der praktische Nutzen stets Prioritit. Eine
Erkenntnis, die nicht unmittelbar zum praktischen Nutzen fiihrte,
schien ihnen fern jeglicher Vernunft gelegen zu sein. Dariiber hinaus
zogerten sie auch, ohne weiteres jene westliche Philosophien zu
adaptieren, die losgeldst vom christlichen Glauben existierten. In
dieser Hinsicht hegten sie einen Verdacht gegen fremde Missionare
jeder Art und zeigten beim Umgang mit ihnen &uflerste Vorsicht.

* Zuletzt erschienen in: DIE ZEIT, 31. Dezember 2003. Aus dem
Persischen iibersetzt von Dr. M. Hossein Khadjehzadeh
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Zum ersten Mal wurde in der Kadscharenzeit auf Befehl des

chemaligen franzosischen Konsuls in Teheran, des Conte de
Gobineau, der Discours de la Meéthode Descartes’ ins Persische
iibertragen und im Jahre 1862 veroffentlicht. Diese Ubersetzung
wurde niemals benutzt, weil der persische Text unverstindlich
formuliert worden war. Nach etwa vier Jahrzehnten wurden in einem
Kurztext am Ende des Buches ,,Badaye ol-hekam*' zum ersten Mal
neben Descartes auch die Namen anderer westlicher Denker der
Neuzeit erwdhnt, wie z. B. Immanuel Kant. Wegen seiner
historischen Bedeutung versuche ich an dieser Stelle, néher auf das
genannte Buch einzugehen:

,Baddye‘ ol-hekam“ enthédlt eine Reihe von philosophischen
Antworten, die der damalige grofe Gelehrte, Agha Ali Zonouzi, auf
siecben Fragen des Kadscharen-Prinzen, Badi‘ ol-Molk Mirza,
erteilte. In der letzten Frage werden die Namen von Kant und einer
Reihe anderer westlicher Denker der Neuzeit erwéhnt. Theoretisch
ist der Zusammenhang zwischen der siebten Frage und den restlichen
sechs Fragen zwar nicht eindeutig erkennbar, aber da diese Fragen
sich im Grofen und Ganzen um Begriffe wie Raum und Zeit drehen,
das Umgeben und das Umgebensein in der Welt, Leere und Fiille,
das Endliche und das Unendliche, Entstehung und Ewigkeit - und
dariiber hinaus auch mit anderen Erkenntnissen iiber die geistigen,
wissenschaftlichen und philosophischen Aktivititen des Badi‘ ol-
Molk Mirz4 iibereinstimmen®, welche auch aus einigen seiner Briefe
erkennbar sind, kann man mit Sicherheit behaupten, dass Agha Ali
Zonouzi in beschranktem Malle iiber Kenntnisse einiger Kantscher
Fragen verfiigte, wie zum Beispiel die Antagonismen der reinen
Vernunft, insbesondere aber iiber die Newtonsche Physik und deren
Grundlagen.
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Daher kann man ,,Baddye‘ ol-hekam® in gewisser Hinsicht als eine
Art Untersuchung der kontrastiven Philosophien der ,iranisch-
islamischen* Tradition und der neuen westlichen Philosophien
bezeichnen. Obwohl die Antworten des Agha Ali Zonouzi oft auf die
Grundlagen der traditionellen iranisch-islamischen Philosophien
zuriickverweisen, ist doch ersichtlich, dass Badi‘ ol-Molk Mirza im
Licht seiner Absichten die neuen westlichen Philosophien mit
besonderem Interesse ins Auge gefasst hat’.

Im Vorfeld und nach der Konstitutionellen Revolution Irans, aber
auch wihrend der Ereignisse am Anfang des 20. Jahrhunderts, die
die Griindung des Iranischen Nationalrates nach sich zogen, kommt
Kant in den Schriften der Intellektuelle zwar nicht so oft vor wie
Voltaire (wegen der Bekdmpfung des Aberglaubens) und
Montesquieu (wegen des Gefiihls, neue Gesetze seien dringend
erforderlich), aber hie und da wird Kant als Philosoph der Moderne
erwihnt. Bei diesen Schriften handelte es sich jedoch noch nicht um
Fachtexte, und die gelegentliche Erwdhnung Kants machte die
Gesellschaft auf eine eher oberflichliche Weise mit seinen Ideen
bekannt.

Wie alle anderen westlichen Philosophen der Neuzeit wurde Kant
zum ersten Mal durch Mohammad Ali Foroughis dreibindiges Werk
,»Die Entwicklung der Philosophie in Europa® (1930-1940) offiziell
vorgestellt - im zweiten Band dieses Werkes auf 77 Seiten. Nach
mehr als einem halben Jahrhundert bietet dieses Werk immer noch
einen guten Zugang zu Kants Philosophischen Fragen.

Mit Griindung der nach europdischem Vorbild organisierten
Universitit Teheran im Jahre 1934 und nach der Einrichtung eigener
Lehrstiihlen  fiir  Literatur, Piddagogik, Philosophie = und
Rechtswissenschaften wurden die neuen westlichen Philosophien
stirker beachtet. Im Laufe der Zeit - mit der Einfiihrung der
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Geisteswissenschaften und der Unabhéngigkeit der ,,Philosophie® als
einer selbstdndigen Disziplin - wurde das neue westliche Denken mit
besonderer Beriicksichtigung von Kant und Descartes unterrichtet.

Obwohl nur wenige Werke von Kant direkt aus dem Deutschen ins
Persische iibersetzt worden sind, wird seiner Philosophie an
iranischen  Universititen doch eine sehr hohe Bedeutung
beigemessen. Die Kant-Forschung in Iran entspricht zwar nicht dem
internationalen Forschungsstand, doch seine Kritiken finden
besondere Beachtung unter den Professoren und Studierenden, die
iiber die Kantschen Gedanken in den Bereichen der Wissenschaft,
der Ethik und der Kunst debattieren.

Auflerhalb des universitaren Bereichs wurden in den letzten Jahren
sogar in den Medien, also in Zeitungen, Radio und Fernsehen,
unterschiedliche Standpunkte zu Kants Philosophie und einigen
seiner westlichen Kritikern diskutiert, wie z. B. Heidegger,.

Was die kontrastiven philosophischen Studien betrifft, so scheinen
kurzfristig keine tiefgreifenden, kompetenten, authentischen und zu
handfesten Ergebnissen fithrenden Vergleiche zwischen der
Kantschen Philosophie und der iranisch-islamischen philosophischen
Traditionen moglich zu sein. Trotzdem gibt es ab und zu auch
diesbeziigliche Beitrdge. Beispielsweise im Denken von Molla
Sadra-ye Shirazi: iiber den Anteil der Fantasie und der
Vorstellungskraft bei der Verbindung von a priori-Formen der Sinne
und der Verstehenskategorien in der theoretischen Philosophie
Kants. Die Fortsetzung der Forschungsarbeiten in diesem Bereich
wire sehr wiinschenswert, und man konnte vielleicht sogar hoffen,
dass eines Tages die Gedanken Immanuel Kants und einiger
traditioneller iranischer Denker einem wissenschaftlich haltbaren
Vergleich unterzogen wiirden.
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Kiirzlich wurde in Frankreich eine Reihe von Taschenbiichern
veroffentlicht, die kurze Texte von verschiedenen Denkern zu
bestimmten philosophischen Themen enthalten. In einem Band mit
dem Haupttitel ,,Seele” findet man einen Text von Mollad Sadra zum
Thema ,,Limbus* (iibers. von Henry Corbin), der nach einem Beitrag
von Meister Eckhart und vor einem Artikel von Kant positioniert
worden ist. Die Lektiire dieser drei Texte in der genannten
Reihenfolge ist fiir den iranischen Leser nicht ungewdhnlich, und der
Briickenschlag zwischen und Kant iiber einen Text von Molla Sadra
ermdglicht einen zufrieden stellenden gedanklichen Ubergang.

Andererseits kann man grosso modo behaupten, dass das
menschliche Bewusstsein in Kants Lehre seinen Schwerpunkt in der
eigenen Subjektivitit findet und daher mit einer Art potentieller,
unendlicher Vernunft ausgestattet ist. Diese Vernunft und deren
jeweils aktuellen Freiheitsdimensionen kristallisieren sich in jeder
Lebensphase des Menschen gemil seinem Willen. In der Einleitung
seines Buches iiber die Logik stellt Kant drei Fragen, nimlich ,,Was
kann ich wissen?*, ,,Was kann ich tun?* und ,,Was darf ich hoffen?.
Diesen drei Fragen folgt eine vierte: ,,Was ist der Mensch?*.

Nach Meinung von Kant fiigt diese vierte Frage den ersten drei
nichts eigentlich Neues hinzu, da die ersten drei die vierte Frage nach
dem Menschen bereits implizieren. Obwohl die Fragen im Rahmen
der menschlichen Moglichkeiten gestellt worden sind, hat der
Mensch selbst eine metaphysische Dimension, und in seinem
Bewusstseinshorizont zeigt sich — vor allem, was das moralische
Ideal betrifft - notwendigerweise auch der Sinn eines erhabenen
Wesens. Ohne dass sich dieses mit der Physik Newtons und mit Hilfe
von materiellen Gesetzen beschreiben lésst.

Abschlieend muss gesagt werden, dass sich der Mensch im Sinne
von Kant theoretisch und praktisch als eine Einheit darstellt. Das darf
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aber keineswegs die Nichtachtung der originellen kulturellen und
geistigen Wurzeln der verschiedenen Volker in der Welt
rechtfertigen. Einem Kantschen Beispiel zufolge darf man nicht
glauben, dass eine Taube einfacher fliegen wiirde, wenn es keinen
Luftwiderstand gibe, denn der Flug ist genau das Ergebnis des
Luftwiderstandes. Ebenso darf man auch nicht glauben, dass die
Verstindigung zwischen den Volkern- einfacher und schneller
zustande kiime und die Friedenstaube viel leichter in der Luft
schweben wiirde, wenn es keine kulturelle und geistige Vielfalt unter
~ den Volkern giibe.

Ohne Einbeziehung der wahren kulturellen Dimensionen, die die
Lebensgrundlagen und die geistigen Wurzeln der unterschiedlichen
Volker bilden, werden weder Verstindigung noch Frieden realisiert,
schon gar nicht durch die Ablehnung ihrer Eigentiimlichkeiten. Dann
bestiinde die Gefahr der Entstehung eines moglichen psychischen
Abwehrkomplexes, d. h. eines dauerhaften Hasses zwischen den
Menschen, was nichts anderes zur Folge haben kann als
Gewaltbereitschaft. Die menschlichen Ideale konnen nur durch
Realititssinn, korrekte Erforschung der Kulturen, deren Wurzeln und
Vielfalt und durch gegenseitigen Respekt realisiert werden. Dies
scheint der Philosophie von Kant keineswegs zu widersprechen.

! Geschrieben 1889, erschienen 1896 nach dem Tod des Autors

2 Ahnliche Themen hatte er auch von einem traditionellen Philosophen
namens Mirza Ali Akbar Modarres Hakami Yazdi tibernommen.

3 Siehe dazu auch: Karim Mojtahedi: Die Begegnung der Iraner mit den
neuen westlichen Philosophien, Institut fiir Studien der zeitgendssischen
Geschichte Irans, Teheran 2000



