Ahmad Ali Heydari

Rezeption der westlichen Philosophie durch iranische
Denker in der Kadscharenzeit' (Teil II)

Die Folgen und Wirkungen der zweckorientierten Philosophie in
der Kadscharenzeit / Die iranische Gesellschaft im Konflikt zwi-
schen Tradition und westlicher Modernitit

Die Niederlage Irans im russisch-iranischen Krieg (1828) fiihrte in der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts dazu, dass die Iraner auf die westli-
che Zivilisation und deren wirtschaftliche wie militdrische Macht auf-
merksam wurden. Sie sahen die Ursache fiir diesen Sieg in der militéri-
schen Uberlegenheit der Russen, wihrend der Mangel an moderner
Riistung sowie fehlende neuere Strategien bei der Fithrung solcher
Kriege als Hauptgrund fiir die Niederlage der eigenen Streitmacht ange-
sehen wurde. Wollten sie aber ihre Souverinitit gegen fremde Ein-
dringlinge bewahren, blieb thnen nichts anderes iibrig, als mit dem mo-
dernen Westen Kontakt aufzunehmen und einen intensiveren kulturel-
len Austausch als bisher zu pflegen.

Bei den ersten Begegnungen waren iranische, der Tradition verhaftete
Denker und Religionsgelehrte der Uberzeugung, dass sie gut auf die
Erkenntnisse der westlichen Forschung und deren Werte verzichten
konnten, wie z. B. Mulla ‘Al1 Zunnuzi. Im Gegensatz zu ihnen versuch-
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ten jedoch iranische, westlich orientierte Intellektuelle immer wieder,
sich die materialiellen und militirischen Errungenschaften des Westens
anzueignen, wie z. B. Mirza Malkum Han.

Es gibt Griinde zur Annahme, dass beide Seiten einen falschen Weg
einschlugen. Thre Unkenntnis den Grundlagen des aus dem Westen
kommenden neuen Denkens gegeniiber hinderte sie daran, die Moderne
in ihrer Komplexitit zu erfassen. Dies fiihrte dazu, dass die den neuen
Ideen aufgeschlossenen iranischen Denker sich nur auf die Auswirkun-
gen dieses Denkens konzentrierten, statt sich auch mit dessen histori-
schem Hintergrund zu befassen. So gericten die historische Entwick-
lung sowie die Wertvorstellungen des neuen westlichen Denkens bei
diesen iranischen Denkern immer mehr in Vergessenheit, was mit der
Zeit zu Missverstindnissen fithren musste. Withrend viele iranische, der
Tradition verhaftete Denker und Religionsgelehrten solcherlei westliche
Wertvorstellungen verteufelten und verdammten, wurden dieselben
durch die westlich orientierten iranischen Intellektuellen bewundert und
kritiklos tibernommen.

Hier sollen noch einmal die wichtigsten Ursachen ihrer Unkenntnis der
Komplexitit des westlichen Denkens, wie es sich letztendlich doch als
solches herausstellte, aufgefiihrt und das dadurch erfolgte Scheitern des
westlichen Einflusses in Iran dargestellt werden.

Verwechslung von Ursache und Wirkung

Zwei wichtige Bereiche fallen hier besonders ins Auge:

* Die Regelung der Gesellschaft durch Gesetze,

* Neue Entdeckungen und Erfindungen in der Wissenschaft.

In beiden Fillen haben die iranischen Intellektuellen Ursache und Wir-
kung verwechselt.

Die gesellschaftlichen Gesetze

Die westlich orientierten Intellektuellen im kadscharischen Iran waren
fast alle auf der Suche nach gesetzlichen Maf3gaben, mit deren Hilfe
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sich eine Gesellschaft regieren lieBe. Dabei vergaBen sie jedoch, dass
sie sich auch mit den philosophischen Grundlagen auseinander setzen
mussten, auf die sich diese Gesetze stiitzen und aus deren Geist sie her-
vorgegangen sind. Denn es waren diese philosophischen Ideen, die eine
Anderung gesellschaftlicher Wertvorstellungen und gesellschaftlichen
Verhaltens veranlassten, so dass die Menschen eine nun neuartige
Grundhaltung und damit verbundene neue Wertvorstellungen in ihrer
Gesetzgebung beriicksichtigt sehen wollten. Anders als es die irani-
schen Intellektuellen in ihren Werken versucht haben, lasst sich ein Re-
gierungssystem weder durch Empfehlungen an die Mitglieder der Ge-
sellschaft oder an die herrschenden Klassen noch durch die bloBe Er-
wihnung der Vorteile einer wissenschaftlich begriindeten Gesetzgebung
verwirklichen. SchlieBlich wurden die Gesetze, die sich ein Volk fiir
seine Regierungsform gibt, im Westen nicht willkiirlich erfunden, son-
dern sie sind das Ergebnis der Auseinandersetzung mit philosophischen
Vorstellungen und Ideen!

So waren die iranischen Intellektuellen der Kadscharenzeit der Auffas-
sung, dass die fehlende staatliche Gesetzgebung die Ursache fiir despo-
tische Regierungsformen im Orient sei. Dabei vergalien sie jedoch, dass
sich diese Regierungsformen aus den Verhaltensweisen der orientali-
schen Gesellschaften, die von anderen Ideen und Wertvorstellungen
gespeist waren, entwickelt hatten. Auf Grund dieses Irrtums stellten sie
der iranischen Gesellschaft ein auf Gewaltenteilung basierendes Staats-
system in Aussicht, ohne dessen historische Hintergriinde zu erldutern,
da sie diese schlichtweg nicht kannten. Damit ihre Ideen auch von der
iranischen Gesellschaft akzeptiert werden konnten, versuchten sie, die
Beschreibung der neuen gesellschaftlichen Ordnung mit Hilfe traditio-
neller islamischer Begriffe und Wendungen wiederzugeben, wie es z. B.
bei Talibuf Tabrizi oder Malkum Han der Fall war. Es gelang ihnen je-
doch nicht, die Probleme zu 16sen, die sich aus dem Widerspruch zwi-
schen neuen, aus dem Westen kommenden Ideen mit traditionellen ira-
nisch-orientalischen Wertebegriffen ergaben, oder eine fruchtbare Dis-
kussion dariiber anzuregen.
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Die modernen Wissenschaften

Die meisten westlich orientierten Intellektuellen im Iran der Kadscha-
renzeit waren der Meinung, dass die Verbreitung moderner wissen-
schaftlicher Ideen und Vorstellungen unter der Bevélkerung auch ein
Verstandnis fiir die Moderne und eine dem entsprechende Umwandlung
der Gesellschaft mit sich bringen wiirde. Auch waren sie der Auffas-
sung, dass Despotismus und Unwissenheit des Volkes in Zusammen-
hang stehe. Wenn diese Unwissenheit und der damit eng verbundene
Analphabetismus beseitigt wiirden, kimen Freiheit, moderne Gesetzge-
bung und Fortschritt von selbst. Was sie nicht wissen konnten oder in
threm Eifer libersahen, ist die Tatsache, dass die ,,Modernitit* eine Fol-
geerscheinung philosophischer Ideen und deren Widerspiegelung in ge-
sellschaftlichen Werten und Uberzeugungen ist. Somit ist die Verbrei-
tung der Wissenschaften eine Folge der Modernitit, die einer philoso-
phischen Idee gleicht, und nicht deren Ursache.

Solange sich die theoretischen Grundlagen, Uberzeugungen und gesell-
schaftlichen Werte nicht verandern, fiihrt in einer nichtwestlichen Ge-
sellschaft die Verbreitung der (westlich ausgerichteten) Wissenschaften
nicht automatisch zum modernen Denken und damit zur Modernitit.
Dieses Missverstidndnis unter den Intellektuellen der Kadscharenzeit
fallt nicht nur bei Denkern wie Ahiindzada ins Auge, sondern hatte auch
fatale Folgen fiir die iranische Gesellschaft selbst.

Begriffe wie Freiheit, Gleichheit, Naturrecht und andere Termini der
Moderne entstanden nicht durch die Wissenschaften selbst, so dass eine
Verbreitung der Wissenschaften unter der Bevolkerung auch die auto-
matische Akzeptanz dieser Werte zur Folge gehabt hitte. Die wahre
Bedeutung dieser Begriffe und Wertvorstellungen griinden im westli-
chen Gedankensystem und in ihren philosophischen, historischen und
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen. Wer solche Werte und deren
Begriffe unbesonnen auf die Denkstrukturen anderer Kulturtraditionen
tbertragt, lduft Gefahr, den Boden fiir Missverstéindnisse zu legen und
widerspriichliche, ja falsche Interpretationen herbeizufiihren.

Die neuen Wissenschaften und die technische Zivilisation sind das Pro-
dukt eines neuen Denkens, aus dem auch die Geisteswissenschaften in
ihrer heutigen Form entsprungen sind. Im Grunde genommen sind sie
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eine Dimension dieses Denkens wie das naturwissenschaftliche Denken
auch (siche hierzu die Ausfithrungen von Dilthey oder Heidegger, um
nur zwei wichtige Vertreter zu nennen). Das iiberlieferte iranische Den-
ken kennt jedoch so etwas wie die Geisteswissenschaften als eigene Ka-
tegorie nicht, was in dieser Form seinen Platz nur in einem neuen
Denksystem beanspruchen kann.

Die Technologie als Umsetzung naturwissenschaftlichen Denkens und
die Geisteswissenschaften sind wie siamesische Zwillinge, von denen
sich der eine nicht vom anderen trennen ldsst, ohne dass einer von bei-
den zu Schaden kommt. Demgemal3 miissten die iranischen Intellektu-
ellen wissen, dass die moderne westliche Zivilisation und deren Tech-
nologie Frucht eines neuen Denksystems sind, das wiederum selbst in
Auseinandersetzung mit aus der Antike stammenden Vorstellungen
hervorgegangen ist. Sie miissten wissen, dass das moderne Welt- und
Menschenbild auf philosophischen Pridmissen basiert, ohne deren
Kenntnis die Situation des heutigen Menschen im Westen nicht zu ver-
stehen ist.

Wihrend sich die iranischen Intellektuellen am Westen orientierten,
dessen historische Zusammenhénge jedoch nur oberfldchlich kannten,
distanzierten sich Religionsgelehrte, wie Mulla ‘Ali Zunniizi oder Mirza
‘Ali Akbar Yazdi, bewusst von den westlichen philosophischen Kon-
zepten, so wie sie von jenen Intellektuellen interpretiert worden waren.
Und so wurde das Bild, das sich die iranischen Rezipienten vom Wes-
ten machten, von der gleichen irrefiithrenden Oberfliachlichkeit gepragt.
Dies fiihrte dazu, dass in Iran die prowestliche Stromung, die sich in der
Bewunderung westlicher Errungenschaften geniigte, wie auch die anti-
westliche Stromung, der es an modernen wissenschaftlichen Kriterien
mangelte, der Entwicklung eines zeitgemiBen modernen Denkens im
Wege standen.

Nationalismus

Die Geschichte des nationalen Gedankens in Iran bestatigt, wie ober-
flachlich die iranischen Intellektuellen der Kadscharenzeit den Westen
und seine geistigen Errungenschaften wahrnahmen.
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Der Nationalismus kam in Iran in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts auf. Die ersten iranischen Intellektuellen, die Europa und dessen
moderne Entwicklung kennen lernten, sahen im traditionellen islami-
schen Gedankengut und in den herrschenden Brauchen Hindernisse auf
dem Weg zum Fortschritt und zur Européisierung Irans. Sie, darunter
Ahindzada und Mirza Aqa Han Kirmani, sahen in der Uberwindung
der bestehenden Verhiltnisse und in der Riickkehr zur vorislamischen
Kultur Altpersiens ein Heilmittel.

Demgegeniiber war die Idee des Nationalismus in Europa ein Mittel,
um dic Menschen aus der Herrschaft des mittelalterlichen Denkens zu
befreien und ihre Selbststdndigkeit von den Kirchenfiihrern zu erlangen.
Aus diesem Grund musste der moderne Mensch in anderen Begriffen
denken und eine andere Sprache benutzen. Dies hatte zur Folge, dass
die gemeinsame Sprache mit der Religion ein Ende fand und unter-
schiedliche Sprachweisen und Kulturen entstanden.

Die Entwicklung, die sich im Denken und in der Einstellung der Men-
schen niederschlug, fand ihren Ausdruck im Nationalstaatsgedanken.
Und so bildete der Nationalismus den passenden ideologischen Rahmen
fiir diese Entwicklung, so wie sie sich im Entstehen von Nationalstaaten
wie Deutschland, Frankreich oder Italien manifestierte. Wihrend die
romisch-katholische Kirche bisher fiir diese Volker ein einigendes i-
deelles Band darstellte, galten von nun an die Parolen der Franzosi-
schen Revolution, deren Grundsétze in ganz Europa allméihlich Verbrei-
tung und Widerhall fanden. Innerhalb dieser neuen Ideen wurde der
Wissenschaft eine mafigebliche Rolle zugewiesen. Und so sollte die
christliche, kirchlich organisierte Religion durch die weiterentwickelte
Form des Humanismus, des Rationalismus und nicht zuletzt durch den
Nationalismus ersetzt werden.

Wihrend die iranischen Intellektuellen an dem neuen westlichen Wis-
senschaftsbegriff Interesse zeigten, griffen sie auch den Nationalismus-
gedanken fiir Iran auf. Da ihrer Meinung nach der Islam wissenschafts-
feindlich, riickstindig und auBerdem ,,arabisch* war, sahen sie sich ge-
zwungen, das religiose Element ,,Islam“ durch das nationalistische E-
lement ,,Iran“ zu ersetzen, um dadurch den neuen Wissenschaften mit
der neuen Philosophie Eingang verschaffen zu kénnen und damit bei
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den Iranern die alten, gesellschaftlich verbindlichen Werte durch neue
zu ersetzen. Einer dieser gesellschaftlich verbindlichen Werte hétte das
wissenschaftliche Denken sein konnen; aber ein solches wissenschaftli-
ches Denken wurzelt in der Philosophie, wie es unter anderem Martin
Heidegger (1889-1976), Nikolai Hartmann (1882-1950) oder gar Karl
Jaspers (1883-1969) aufzeigten. So konnte ein Philosoph wie Baruch de
Spinoza (1632-1677) auf der Grundlage neuer Erkenntnisse die Bibel
neu kommentieren. Dies verdeutlicht, wie die Philosophie den Boden
fur neue, auch wissenschaftliche Erkenntnisse bildet. Dieser Boden war
jedoch in Iran nicht bereitet, und somit konnte das wissenschaftliche
Denken als verbindendes Glied zwischen dem neuen Denken und den
tradierten Wertvorstellungen der Menschen in Iran nicht Full fassen.
Die Tradition und die religiosen Werte wurden durch westlich orientier-
te Intellektuelle wie Ahiindzadah und Malkum Han verneint oder ver-
nachlédssigt, ohne das wissenschaftliche Denken — gestiitzt auf die mo-
derne Philosophie — an deren Stelle setzen zu kénnen. Und so verloren
die Menschen sprichwdortlich den Boden unter ihren FiBen.

Es gab in dieser Zeit auch Personen, die sich nicht fiir eine Ablehnung
der Tradition und der religiosen Vergangenheit aussprachen. Sie waren
zwar der Meinung, dass im Westen gute und positive Werte existierten,
und diese sollten erhalten und der iranischen Bevélkerung nédher ge-
bracht werden; doch lieBen sie dabei auller Acht, dass die europdischen
Friichte nicht auf dem Baum der iranisch-islamischen Tradition ge-
wachsen waren. Es fehlte also die gemeinsame Wurzel. Die Wissen-
schaften wie auch die Staatsform der politischen Gewaltenteilung liegen
in der modernen, dem Humanismus verpflichteten Philosophie begriin-
det. Diese Grundlage war in dieser Art und Weise in Iran nicht gegeben.
Deshalb blieben Bemiihungen selbst von Intellektuellen wie al-Afgani
oder Na’ini, die den Islam in ihre Uberlegungen einbezogen, in dieser
Richtung ohne sichtbaren Erfolg.

Ganz anders verlief hingegen die Entwicklung in Japan. Dort wurde der
Gedanke des Nationalismus konsequent weiterverfolgt. Die Folge war
eine zunchmende Distanz zwischen der gesellschaftlichen Entwicklung
Japans und seiner kulturellen Vergangenheit.” Falls der westliche Fort-
schritt in Iran Ful} gefasst hétte, hitte er, dhnlich wie in Japan, eine Dis-
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tanz zur eigenen kulturellen Vergangenheit schaffen und eine Verbin-
dung zu den européischen Grundlagen der neuen Wissenschaften wie
auch des Nationalgedankens herstellen miissen. Manche Intellektuelle
aus der Kadscharenzeit hatten den Wunsch, traditionelle Vorstellungen
und Gewohnheiten zu liberwinden, aber sie fanden keine Moglichkeit,
die Grundlagen der westlichen Philosophie zu studieren. Andere wie-
derum sahen zwar das Problem, waren jedoch nicht in der Lage, ihre
eigene Tradition in Frage zu stellen. Sie bewegten sich stindig zwi-
schen beiden Polen hin und her.

Als sich die Verfassungsbewegung in Iran verankerte, befand sich die
Zentralregierung in einem Zustand der Schwiche. Die stdndigen Ver-
schworungen gegen die Verfassungsbewegung, der Streit zwischen den
Revolutiondren untereinander sowie der Streit zwischen den Gouver-
neuren der verschiedenen iranischen Provinzen und den Stammesfiirs-
ten, aber auch die Teilung Irans in eine russische und britische Einfluss-
zone fithrten zu einer Bedrohung der Souverinitit des Landes. Und so
war es folgerichtig, dass sich in einer solchen Situation die Gedanken
der Intellektuellen mit dem Nationalismus beschéftigten.

So iibersetzten sie den Begriff , Nation* mit millat 3 und vermischten
auf diese Art und Weise die neue Bedeutung mit dem traditionellen
Begriff des alten religiésen Zugehdorigkeitsprinzips im Islam. Dies hatte
unerwartete und fatale Folgen.

Wihrend der europdische Nationalismus den Riickgriff auf die ge-
schichtliche und kulturelle Vergangenheit als ein Mittel sah, die Ent-
wicklung der neuen politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Macht
vorzubereiten, waren die iranischen Nationalisten so sehr mit der Re-
konstruktion der eigenen Vergangenheit beschiftigt, dass der Blick auf
die Moderne vernachldssigt wurde. Dieser Nationalismus ebnete
schlieBlich den Weg fiir die Despotie des Riza Han.*

Fiir die Intellektuellen der Kadscharenzeit war Politik ein allumfassen-
des Gebiet. Sie glaubten, wenn sich die Macht vom Herrscher auf eine
konstitutionelle Regierung oder ein Parlament iibertrage, wiirden alle
Probleme im Lande geldst. Darum politisierten sie das Denken. Auf
diese Weise ignorierten sie die wahre Bedeutung des Denkens im All-
gemeinen und des politischen Denkens im Besonderen. Es besteht kein
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Zweifel daran, dass Politiker fiir das Lenken gesellschaftlicher Interes-
sen von Bedeutung sind, doch miissen sie Unterstiitzung erhalten. Thre
Vorstellungen und Entwiirfe miissen auf einer ideellen Basis stehen, die
der eigenen Kultur entspringt. Falls diese politischen Vorstellungen nur
das Interesse einer besonderen Schicht widerspiegeln, kann sich die Po-
litik nicht entwickeln oder vervollkommnen. Ja, sie kann nicht einmal
das Interesse dieser besonderen Schicht in Schutz nehmen.

Im 17., 18. und 19. Jahrhundert nahmen sich die Philosophen im Wes-
ten der theoretischen Politik an. Philosophen wie Auguste Comte, John
Stuart Mill oder Herbert Spencer duBerten sich entsprechend ihrer Phi-
losophie zur Politik. Politische Prinzipien miissen sich jedoch auf eine
Philosophie oder eine andere Quelle als die Politik stiitzen, um Bestand
zu haben. Anders ausgedriickt, miissen Politiker entweder selbst Philo-
sophen sein oder sich einem philosophischen Denken verpflichtet fiih-
len.

Als die altgriechische Philosophie Eingang in die Welt des Islams fand,
offnete sich fiir islamische Philosophen auch das Tor zur Politik. Fast
alle islamischen Philosophen bis einschlieBlich Avicenna behandelten
in ithren Werken politische Themen. Thre politischen Diskurse lehnten
sich eng an ihr philosophisches System an. Es waren Philosophen wie
al-Farabi im philosophischen Diskurs, Muskiiya-i Razi (etwa 932-1030)
mit seiner ethischen und historischen Thematik sowie Avicenna mit
seinem Gedankensystem von Logik und Philosophie, die in Iran die
Einheit zwischen Vernunft und Uberlieferung herbeifiihrten. Spiter
spielte dann auch Haga Nasir ad-Din at-Tusi in der Wiederherstellung
dieser Einheit eine grole Rolle. Mit dem Aufkommen der Mongolen-
herrschaft spaltete sich diese Einheit, und danach gelang es niemandem
mcehr, diese Einheit wiederherzustellen. In einer solchen Lage verlor die
Philosophie ihre Rolle als Einheitsstifterin. An ihre Stelle trat eine neue
Verbindung zwischen Sari‘a (religioses Gesetz) und tasawwuf (Sufis-
mus). Ein wichtiges Element in diesem neuen Zusammenschluss war
die feindliche Einstellung der Philosophie gegeniiber. Diese Verbin-
dung verkniipfte sich dann mit dem Gedanken der Erbmonarchie und
etablierte sich im politischen Denken iranischer Intellektueller. Die Sa-
fawidendynastie ersetzte die sunnitische Sari'a durch die schiitische.
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Der politische Gedanke dieser Verbindung, eine Synthese von Elemen-
ten des Sufismus, der Sari'a und der Politik, litt darunter jedoch nicht.
Dieses Konzept herrschte bis zur Einfihrung der konstitutionellen Re-
gierung in den Kopfen der Iraner.’

Das Fehlen theoretischer und philosophischer Grundlagen fiihrte dazu,
dass nach dem Sieg der Verfassungsbewegung ein heftiger Streit unter
ihren Anhingern ausbrach. Die Begriffe und Parolen der Verfassungs-
anhénger waren gegen die Prinzipien der Religion gerichtet. Deshalb
distanzierten sich die Religionsgelehrten von dieser Bewegung. Sayyid
Muhammad Tabataba’i, einer der Religionsgelehrten, der in dieser Be-
wegung mitwirkte, beschrieb die Situation treffend mit folgendem
Spruch: Wir wollten Essig, aber es wurde Wein daraus (sirka andahtim
Sarab Sud).

Ein Teufelskreis

Manche Denker der Kadscharenzeit versuchten, mit Hilfe des Islams,
der den Glauben der Iraner prigt, die Anndherung an die westlichen
Wissenschaften und der Technik zu rechtfertigen. Zu diesen zihlen
Talibuf und Kirmani.

So setzten sie koranische Elemente wie Gerechtigkeit (al-Gdala), Forde-
rung von Wissen (falab al-ilm) und Freiwilligkeit in der Wahl der Reli-
gion (la ikraha fi’d-din)’ fiir ihre Zwecke ein. In ihren Kommentaren
wiesen sie darauf hin, wie islamisch solche Werte seien. Sie lieBen da-
bei auBer Acht, dass die ,,neuen Begriffe, mit denen sie ihre Uberzeu-
gungen und die Innovationen der westlichen Kultur bezeichneten, nur
homonyme Begriffe waren, deren semantische Verschiebung jedoch
mehr Verwirrung stiftete als Klidrung. Thr Versuch, sich dem Westen
anzundhern, glich dem Versuch weiterer Religionsgelehrter wie al-
Afgani (1837-1897), Hagg Sayyid Hadi Nagmabadi (1834-1902) oder
Sayyid Muhammad Tabataba’i (1871-1920), die islamische Uberzeu-
gungen gegen den Kolonialismus anfiihrten. Dennoch mussten auch sie
schlieBlich zugeben, dass sich der Westen in den Wissenschaften und
der Gesetzgebung durchgesetzt hatte.
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Die Auseinandersetzung mit dem Westen und der westlichen Philoso-
phie zu Gunsten der islamischen Religion und ihrer Geschichte begann
schon mit al-Gazzali (etwa 1058-1111). Sein Widerstand gegen die mit
islamischen Elementen gemischte Philosophie griechischer Herkunft
entsprang dem Bewusstsein und seiner Hinwendung zur islamischen
Religion. Vor der Abfassung seiner Abhandlung Tahafatu’l-falasifa
(Widerspriiche der Philosophen) hatte al-Gazzali das Werk Magasidu’l-
falasifa (Zielsetzungen der Philosophen) geschrieben und darin die
Prinzipien der islamischen Philosophie erldutert. Die Bedeutung des
Denkens al-Gazzilis lag darin, dass er die Grundlage griechischer Phi-
losophie in Frage stellte. Diese hatte sich im Laufe dreier Jahrhunderte
im Islam weiterentwickelt und war von islamischen Philosophen aner-
kannt. Der Disput al-Gazzalis richtete sich gegen einen ,hellenisierten®
Islam und wirkte sich zu Gunsten der islamischen Glaubenslehre aus.
Er versuchte, den Gegensatz zwischen Vernunft und Uberlieferung zu
beseitigen. Seit al-Gazzali wird die philosophische Vernunft als Anlei-
tung eingesetzt, neue Erkenntnisse bei der Ermittlung islamischer Uber-
lieferung zu gewinnen. Was sich von nun an als Philosophie oder hikma
in der islamischen Welt entwickelte, gehort in die Kategorie der theore-
tischen Mystik (al-Grfan an-nazari) oder Theologie (al-hikmatu’l-
ilahiyya). Bei beiden nahm die analytische wie deduktive Vernunft eine
untergeordnete Rolle ein.

Die Begegnung der westlich orientierten Intellektuellen der Kadscha-
renzeit mit Westeuropa geschah nicht auf der philosophischen Ebene.
Hatte sich al-Gazzali noch mit den Prinzipien der griechischen Philoso-
phie auseinander gesetzt, so wurde in der Kadscharenzeit kein Versuch
unternommen, die in Westeuropa neu entstandene Philosophie von
Grund auf zu verstehen oder sie gar kritisch zu betrachten. Das Wesen
des Abendlandes blieb im Dunkeln. Die abendliandische Gesellschaft
wurde insgesamt als eine Gesellschaft betrachtet, die die Religion und
ihre Werte verketzerte®. Somit stellte sich der Westen den iranischen,
der Tradition verhafteten Denkern und Religionsgelehrten gegeniiber
nicht iiberzeugend dar. Andererseits besallen sie nur einige wenige nicht
authentische Informationen iiber ihn, und auflerdem war der Kontakt
zum Westen erzwungen, da er gegen ihren Willen iiber sie hereingebro-
chen war.
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Andererseits war das Interesse an manchen Errungenschaften der west-
lichen Zivilisation, wie Industrie, Militdr oder deren Einbindung in ein
Rechtsprinzip, eher zufdlliger Natur und diente eigenen Interessen. Dies
galt vor allem auch fiir die Reform des Militdrwesens unter Nasir ad-
Din Sih. Und so wurde die Verwurzelung jener Errungenschaften in der
Philosophie der Moderne auch nicht ernsthaft wahrgenommen oder gar
untersucht.

Die moglicherweise vorhandene, aber nicht weit genug reichende Neu-
gierde wie auch der vordergriindige Eifer, die die prinzipiell der Tradi-
tion verhafteten iranischen Denker bei ihrer Beschiftigung mit dem
westlichen Gedankengut an den Tag legten, endeten in einem Teufels-
kreis. Was sie anstrebten, namlich eine vom Volk ausgehende Gesetz-
gebung, die parlamentarische Regierungsform oder auch industrielle
Erzeugnisse, konnte durchaus theologisch begriindet werden, wobei be-
stimmte schiitische Interpretationen dem weiterhin entgegenstanden.

Demgegeniiber lieflen die westlich orientierten Intellektuellen nicht nur
der Kadscharenzeit vollig auer Acht, dass die Uberwindung einer o-
berflichlichen und rein politischen Begegnung mit dem Westen erst
jenseits ideologischer Dispute moglich ist. Es bedarf einer eindringli-
chen Auseinandersetzung mit der philosophischen Grundlage der west-
lichen Kultur und Zivilisation sowie einer kritischen Hinterfragung des
Modernitdtsgedankens, der iranischen Verhiltnissen angepasst ist, da-
mit diese Begegnung die iranische Kultur bereichert.

,,unsere Zeit ist die Zeit der Herrschaft der westlichen Kultur und Zivi-
lisation, deren Kenntnis notwendig geworden ist. Nur diejenigen Er-
kenntnisse zeigen eine Wirkung, die die Erscheinungen und das Ober-
flachliche an der westlichen Zivilisation und Kultur Giberwinden, um
deren theoretische Grundlagen und Werte zu erreichen.« ’

' Titel der Dissertation, Rheinische Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Bonn 2003.

? Um Artikel 5 der Reformen der Meiji-Periode unter Kaiser Mutsohito (1868-
1912) zu verwirklichen (,,Man muss die Wissenschaften iiberall in der Welt su-
chen®), lieBen die zustidndigen Verantwortlichen zahlreiche Werke der westlichen
Philosophie in Japan einfiihren. Unter den westlichen Philosophen, deren Biicher
ins Japanische iibersetzt wurden, sind vor allem John Stuart Mill (1806-1873), Au-
guste Comte (1798-1857), Machiavelli (1449-1527), Tocqueville (1805-1859) und
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Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) zu nennen. Die Abhandlung ,,Du contrat social
ou principes du droit politique® (Der gesellschaftliche Vertrag oder Die Grundre-
geln des allgemeinen Staatsrechts, 1762) von Rousseau war fiir die japanischen In-
tellektuellen wie eine Bibel. Besonders die Liberale Partei Japans hat sich von sei-
nen Ideen beeinflussen lassen. Die andere Partei Japans, die Fortschritt (Kaishinto)
genannt wurde, stand unter dem Einfluss der Ideen von Mill und seiner Theorie des
Utilitarismus.

Um 1880 gab es ungefihr 80 Parteien in Japan, deren Vorstellungen auf westlichen
Philosophen basierten. (Vgl. Muti® 1999, S. 131 f))

Was die iibersetzten Werke westlicher Philosophie im heutigen Iran und im heuti-
gen Japan betrifft, sind die Notizen von A$iri (1972, S. 49) sehr lesenswert: ,,Als
ich meinen japanischen Freund Uginume nach westlichen Biichern tiber Philosophie
und Soziologie fragte, stellte ich fest, dass sie die wichtigsten Biicher zu diesem
Themenkreis libersetzt hatten. Sie kannten die Werke von Hegel, Marx, Nietzsche,
Kant, Spencer und Max Weber bis hin zu den Werken heutiger Grofler der Litera-
tur, der Wissenschaft und der Philosophie. Mein Freund hat alle Werke von Jaspers
und Sartre auf Japanisch gelesen. Ich war neidisch auf ihn ... Die Japaner haben die
westliche Kultur japanisiert. Sie tibersetzen die aktuellsten und wichtigsten Biicher
in wenigen Monaten.* (Anm. d. Verf.)

* Bevor der pers. Begriff millat (arab. milla) die neue Bedeutung Nation annahm,
bedeutete er in der persischen Sprache , religiose Gruppierung* bzw. ,religiose U-
berzeugung*. (Vgl. ‘Amid, Hasan1980 S. 1845.)

Gemaél der neuen Bedeutung fiir Nation .,... sind die Nationen (millathd) das Pro-
dukt der Epochen, in denen die Menschen ihre gemeinsame Identitét in einem Staat
sowie dessen Errichtung nach dem Willen des Volkes sahen. ... In dieser Bedeutung
ist der Staat die Vertretung der Nation und die Verkorperung ihrer Macht. Die Nati-
on und der Staat sind identisch und der Staat vervollkommnet sich in der Gestalt der
Nation.* (Vgl. Asiri 1997, S. 178 £.)

* Die Herausgeber der Zeitschrift farangistan (Das westliche Europa), die von eini-
gen iranischen Studenten in Berlin, wie Hasan Mugaddam, Mustafa Kazimi und
Gulam Husain Furiihar, 1924 verdffentlicht wurde, waren enttiuscht von der bitte-
ren Erfahrung des Konstitutionalismus und der Tatsache, dass die Demokratie in
zuriickgebliebenen Léndern wie Iran nicht funktionierte. Beeindruckt vom neuen
europdischen Nationalismus, waren sie der Meinung, dass der vom Despotismus
befreite Iran einen Idealdiktator brauche. Ihrer Meinung nach solle man den Iranern
die Freiheit nehmen, weil sie sich beeinflussen lieBen und nicht nachdenken wiir-
den. ... Eine Nation, die 7 Millionen Einwohner hat und 5 Millionen davon sich wie
Affen und Urwaldmenschen bendhmen, sei nicht in der Lage, ihre Freiheit zu ge-
nieBen. (Vgl. Gahanbagli 2000, S. 38.)
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* Uber die Entwicklung des politischen Denkens iranischer Philosophen: vgl. Ta-
bataba’t 1998/1 u. Tabatabai 1998/2.

% Nach der islamischen Rechtslehre ist Essig erlaubt, aber Wein verboten. (Vgl.
Safa’t 1981, S. 216 ff.)

7 Sure 2, Vers 256.

¥ Arab. dar al-kufi- = Stiitte des Unglaubens.

® Hatami 2000, S. 12.



