Catherina Wenzel

Interreligioser Dialog — aktuelle Themen,
Fragen und Probleme'

Einige Uberlegungen anlisslich der Konferenz Der Iran. Ein Land im
Aufbruch, 23.-25.10.2002

1. Wenn man mich fragen wiirde, ob man den Dialog wirklich
brauche, wiirde ich erst mal sagen: Nein, wozu soll das gut sein? Aber
ich sage das natiirlich nur aus rhetorischen Griinden, weil ich jetzt Thre
geschitzte Aufmerksamkeit aufwecken will, weil ich an diesem Punkt
etwas sensibilisieren will, ndmlich dass wir uns auf die Frage konzent-
rieren: Was kann und soll das Ziel interreligioser Begegnungen und Di-
aloge sein?

Es ist meiner Meinung nach nicht notwendig, iiber den Dialog als Abs-
traktum zu reden. Wer reden will, tut es, sonst wire ein Beziehungsthe-
rapeut notwendig, der die Gespréachsfahigkeit erst einmal durch das Lo-
sen von Blockaden herstellen miisste. Heute Vormittag wurde von einer
Beziehungskrise geredet. Gibt es sie wirklich? Und wenn ja, welche
Therapie ist vonnoten?

Wer sich was zu sagen hat, wer neugierig aufeinander ist, findet norma-
-arweise schnell Formen des Umgangs, gestaltet gemeinsame Projekte,
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Einladungen, Austausch, der lebt einfach miteinander. In der Religi-
onswissenschaft wird das Konvivenz genannt.

2. Alle betonen stets den Frieden in Gerechtigkeit. Damit braucht
man sich nicht aufzuhalten. Ich habe noch nie eine Veranstaltung zum
Dialog erlebt, in der einer der Vertreter einer Religion behauptet hitte,
nicht dialogféhig zu sein, oder nicht in blumiger Rede ausschmiicken
konnte, dass die von ihm reprisentierte Religion eine sei, in der es um
Frieden und Gerechtigkeit geht. Der einzige Grund, warum ich mich
hier noch einen Moment aufhalten mochte, ist der, dass auch im Einla-
dungstext erwidhnt ist, dass diese Tagung u. a. dazu beitragen mdochte,
solchen fragwiirdigen Konstruktionen politischer Strategie entgegenzu-
arbeiten, wie es die von der so genannten ,,Achse des Bosen® ist.

AuBerdem war schon des Ofteren in den Diskussionen auf dieser Ta-
gung von Huntingtons Clash of Civilisations die Rede. Es wird dabei
immer vorausgesetzt, dass jeder wisse, worum es geht. Wenn man es
einmal sehr iiberspitzt zeichnen miisste, so konnte man Huntingtons
Theorie so zusammenfassen: Da auf der Welt verschiedene Kulturen
existieren und diese Kulturen sich voneinander unterscheiden, ist ihr
gegenseitiger Kampf unvermeidlich. Denn, so seine Uberzeugung, has-
sen ist menschlich, jeder braucht zur Identifikation seiner selbst die
Feindschaft und den Hass auf das und den Anderen. In besseren Zeiten
als diesen wiirde ich dieses Buch mit Nichtbeachtung und Nichtlesen
einfach links liegen lassen, wie man einen Schundroman eben einfach
nicht liest, um sich nicht den guten Geschmack zu verderben. In diesen
Zeiten aber, da es manchmal ja wirklich so aussieht, als ob sich solche
Kulturkdmpfe zutragen wiirden, entstehen hier wichtige Arbeitsaufga-
ben und Fragen:

- Wie entsteht religiose Identitdt? Wie wichtig sind dafiir Feindbilder?
- Wie kann man aufkléren tiber all die reduzierten, karikaturartigen Ver-

sionen von Kulturen und Religionen, wie sie uns immer wieder durch
Medien oder andere Kanile vermittelt werden?
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- Welche Bilder werden in uns belichtet, wenn man Islam, Iran, Schiis-
mus usw. hort?

- Was meinen wir, wenn wir tiber Gerechtigkeit sprechen, wenn wir -
ber Frieden sprechen? Welche Entwicklungen und Wandlungen haben
diese Begriffe in den jeweiligen religiésen Traditionen durchgemacht?
Was prigt uns?

3. Was ist denn bereits an Anstrengungen gelaufen? Woraus konnen
wir bereits lernen? — Ich will einmal ganz kurz auf die Projekte auf-
merksam machen, die es zwischen Osterreich und Iran gibt. Die Einla-
dung zum Dialog zwischen islamischen und christlichen Wissenschaft-
lern kam von iranischer Seite. Diese Initiative sollte das weiterfiihren,
was 1993 auf einer internationalen Dialogkonferenz in Wien begann.

Nach intensiver Vorbereitung fand dann von 25. bis 28.2.1996 die erste
iranisch-osterreichische Konferenz liber Gerechtigkeit in den internati-
onalen und interreligiosen Beziehungen in islamischer und christlicher
Perspektive statt. Die Ergebnisse liegen als Dokumentation in Deutsch
und Persisch vor, die Persisch-Edition besorgte das Center for Iranian
and International Studies in Teheran. Im Vorwort wird der Leser u. a.
darauf aufmerksam gemacht, wie schwierig es ist, jeweils autorisierte
Texte zu verdffentlichen. Denn normalerweise ist es so, dass niemand
der Beteiligten beide Sprachen richtig spricht, dies wurde insgesamt als
ein sehr wichtiger Aspekt des gesamten Dialogvorhabens empfunden.

Es heiflt, ,,die geduldige Bereitschaft von beiden Seiten, mit den sprach-
lichen Barrieren, die noch viel schwerer wiegenden inhaltlichen, sys-
tembedingten Schwierigkeiten, die einem gegenseitigen Verstehen und
einer gemeinsamen Sprache entgegenstehen, in einer Begegnung dieser
Art auf sich zu nehmen® sei eine Art Schliisselerlebnis gewesen. Das
heif}t, die publizierten Dokumentationen bergen mehrjihrige Arbeit, die
von den Beteiligten als erste Frucht als etwas Neues, eine Art Neuan-
fang, in den christlich-islamischen Beziehungen empfunden wurde. So
geschah es, dass der Wunsch entstand, diesen begonnenen Prozess wei-
ter fortzusetzen.
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Die zweite iranisch-Osterreichische Konferenz fand dann in Wien von
19. bis 22.9.1999 statt zum Thema Werte — Rechte — Pflichten. Grund-
fragen einer gerechten Ordnung des Zusammenlebens in christlicher
und islamischer Sicht. Die Atmosphére war offenbar so gut, dass Kar-
dinal Schonborn ein Jahr spiter nach Iran kam, und ich erinnere mich
noch heute an die Messe, dic er in der assyrischen Kirche in Teheran
hielt. Inzwischen steht bereits die vierte Konferenz dieser Art an, und
wie mir Herr Dr. Hadi Rezazadeh, der als Dolmetscher in diese Prozes-
se involviert ist, gestern sagte, wird sie nun im Februar 2003 stattfinden.

Heute Vormittag wurde mir noch einmal sehr deutlich, dass es natiirlich
nicht nur um Ubersetzungsprobleme geht, die die beiden Sprachen
Deutsch und Persisch mit sich bringen, sondern auch um die Unmog-
lichkeit, bestimmte Begriffe addquat zu iibersetzen. Hier scheint sich
ein breites Arbeitsfeld aufzutun, ndmlich verstehen zu lernen, welche
Genese bestimmte Begriffe in unseren Sprachen und religiosen Traditi-
onen haben, damit wir die Argumentationen besser verstehen und
durchschauen lernen.

Das Verhiltnis von Politik und Religion wird — auch das wurde sicher
deutlich — weiterhin Thema bleiben. Die Frage, unter welchen Bedin-
gungen die Religion Schaden nimmt und ihre Autoritét leidet, ist noch
nicht hinreichend beantwortet.

Wenn hier in Deutschland Veranstaltungen zum christlich-islamischen
Dialog stattfinden, geht es meistens um den sunnitischen Islam. Ich fin-
de, dass es ein Menge Nachholungsbedarf darin gibt, auch den schiiti-
schen Islam mit seinen Besonderheiten besser kennen zu lernen.

4. Wenn, wie im gerade genannten Beispiel des Osterrei-
chisch-iranischen Dialogs, katholische und schiitische Geistliche auf-
einander treffen, sind selten Frauen mit einbezogen. Ich wiinsche mir
wirklich sehnlichst, dass an Dialogkonferenzen mehr Frauen teilnehmen
und auch noch andere Aspekte und ihre spezifischen Perspektiven stér-
ker zur Geltung gebracht werden konnen. Ich werde diese Bilder oft
nicht los: im Siiden Teherans und/oder an anderen Orten in Iran die
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schwarzen, undefinierbaren Gestalten, auf eine Silhouette, ein Schema
reduziert, in ein Ambiente reiner Arithmetik gedringt — Frauen so kon-
kret wie ein Begriff oder ein Ampelménnchen! Und das alles im Namen
einer Kultur, die die Erzdhlungen Scheherazades kennt — ein unbe-
schreiblich weibliches Buch der Weltliteratur! Ich denke, dass man dar-
iiber ins Gesprach kommen kann, welche verschiedenen Konzeptionen
von Frau und Weiblichkeit in den religiésen Zusammenhéngen lebendig
sind.

Ich komme zum 5. und letzten Punkt, dariiber, was aus meiner Sicht
wichtig wiére, wenn es um Dialog gehen soll. Dann habe ich folgende
Vorstellungen — einiges davon wird schon ausprobiert oder praktiziert:
Zu meinen Aufgaben als Religionswissenschaftlerin an einer Theologi-
schen Fakultdt gehort es, Theologiestudierende mit den Quellen und
Literaturen anderer Religionen bekannt zu machen und mit ihnen gege-
benenfalls tiber das Verhiltnis der christlichen Religion zu anderen
nachzudenken; nicht dass ich gern arbeitslos wire, aber noch besser wi-
re es natiirlich, wenn ein Muslim oder ein Buddhist dies tun wiirde. Na-
vid Kermani hat unldngst ganz zu Recht darauf aufmerksam gemacht:
.Dass der Blick in den Kanon anderer Kulturen und Religionen not-
wendig ist, um den eigenen Kanon zu verstehen, ist keine neue Er-
kenntnis. Das haben die muslimischen Gelehrten in Bagdad und Basra
gewusst, die durch die unmittelbare Auseinandersetzung mit christli-
chen und jidischen Theologen dazu kamen, eine islamische Theologie
zu entwickeln. Das haben die christlichen Scholastiker gewusst, deren
intellektueller Horizont weit iiber das Christentum hinausreichte. Das
hat ... Maimonides gewusst, der in Andalusien lebte und die islamische
Philosophie bestimmt nicht deswegen studierte, um den Islam kennen
zu lernen, sondern um zu seiner eigenen jiidischen Philosophie zu ge-
langen. Und auch heute liest ein christlicher Theologe wie Hans Zirker
den Koran nicht zuletzt deshalb, um etwas iiber die Bibel zu erfahren,
und beschiftigt sich ein iranischer Theologe wie Ajatollah Mohammad
Modschtahed Schabestari in Teheran mit der zeitgendssischen protes-
tantischen Theologie, um seine eigene, die schiitische Theologie, zu
reformieren.
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Damit sind in meinen Augen zukunftsweisende Aspekte interreligioser
Begegnungen ausgesprochen: Das ist ... konkrete Arbeit an Texten an-
derer Religionen:

- Exegese und Auslegung,
- Gespriche iiber spezifische theologische Motive,

- die Entdeckungsreise in den Glaubenskosmos einer anderen Re-
ligion, zu ihren spirituellen Wurzeln, ihren Riten, Klidngen, ihrer
Poesie, ihren Formen und Diiften ...

Man wird natiirlich immer Ubereinstimmendes in Religionen, speziell
in Islam und Christentum, finden. Hans Kiing hat ja versucht, dies in
seinem Weltethos auf eine Formel zu bringen. Interessanter und viel
spannender finde ich aber gerade die Momente, in denen sie sich unter-
scheiden.

Eine der wichtigsten Voraussetzungen des Dialogs aber ist es — das
kann man sich, glaube ich — nicht oft genug vor Augen fiihren, dass
man sich gegenseitig die Identitdt zugesteht. ,,Erst wenn die Unter-
schiede klar erkannt und benannt und gegenseitig akzeptiert sind, darf
man nach dem Verbindenden fragen.*® Dialog braucht auf beiden Sei-
ten eine starke Position. Das schafft Erkennbarkeit, schafft Vertrauen,
und das macht schlieBlich erst wirklich offen fiir die Begegnung. ,,Rei-
fer Dialog ist Identititspartnerschaft.“* Die Hermeneutik interkultureller
Begegnung vergibt sich die Chancen besseren gegenseitigen Verste-
hens; wenn sie auf Harmonie aus ist, kommt sie doch eher einer Heim-
suchung gleich.” Aber genau darin liegt schlieflich das Maf, mensch-
lich zu existieren, da man aus sich herausgehen kann, den Andern als
Anderen zu erkennen, und dabei das Risiko nicht fiirchten muss, auch
selbst erkannt zu werden.’
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