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MIR FENDERESKI

Die dritte Personlichkeit der philosophischen Schule von Isfahan, Amir
Hoseini Musawi Fendereski, war ein Zeitgenosse von §eib Baha’i und
Mir Damad. Sein Geburtsdatum ist uns nicht bekannt, er soll etwa um
1640 in Isfahan verstorben sein. Dort wurde er auf dem bekannten
Friedhof , Taht-e Fulad“ beigesetzt. Mir Fendereski gilt als groBer
Theologe und ,,Hakim* (Hikmatkenner) und Mathematiker des 17.
Jahrhunderts. Er war Zeitgenosse des Safawiden-Konigs <Abbas des
Ersten (1587-1629) und verfiigte iiber sehr enge und gute Beziehungen
zu ihm und seinen spiteren Nachfolgern. Er vermachte seine Bibliothek
testamentarisch Sah Safi (11642).

Mir Fendereski hielt sich jahrelang in Indien auf, lernte dort die in-
dische Philosophie kennen und schrieb einen Kommentar iiber das
Yoga-System. Sein philosophisches Gedankengut zeigt gewisse Einfliisse
des Buddhismus, aber auch der Zarathustra-Lehre, wie aus einigen sei-
ner Gedichte hervorgeht. Die Philosophie Mir Fendereski verlisst aber
insgesamt nicht den Rahmen von Ibn Sinas Peripatetismus (Magac).

Mir Fendereski lehnt die substanzielle Bewegung, die platonische
Ideenlehre und die Lehre der Erleuchtungsphilosophen ab. Er beschif-
tigte sich jedoch nicht nur mit Metaphysik, Theologie und theoretischen
Wissenschaften, sondern auch mit sozialwissenschaftlichen Problemen.
In seiner in Farsi verfassten Abhandlung iiber die menschlichen Fihig-
keiten mit dem Namen , Resalat al-sana‘iyah* (Abhandlung iiber die Tech-
nik) legt er einige sozialphilosophische Auffassungen dar, die sich haupt-
séchlich auf die Rolle der Wissenschaften und Technik in Zusammen-
hang mit ihren Gegenstiinden beziehen.

Mir Fendereski teilt diese Aktivititen in zwdlf Klassen ein, deren
hochste die Aufgabe der Philosophen und Propheten darstellt. Diese
héchste Stufe behandelt er unter dem Titel ,,Prophetische Philosophie*.

Die Sozialphilosophie Mir Fendereski miindet anschliefend in Me-
taphysik, in der das Sein der Entwicklungsstufe der sozialen Hierarchie
entspricht,

Der folgenden Untersuchung iiber die philosophischen Ansichten
Mir Fendereskis liegen seine ,,Resalat al-sana‘iyah*, (Maschad 1317 d H.
(1938), erliiutert von A. Akbar gahzibJ) sowie die von S. G. Astiani her-
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ausgegebenen Auswahl von Mir Fendereskis Werke in persischer und

arabischer Sprache im ersten Band der ,,Anthologie der Werke der irani-

schen Philosophen‘ (Montahbati az dsar-e hokama-ye Elahi-ye Iran, Te-
heran 1363 d.H., 1984) zu Grunde.

In der Abhandlung ,,sana‘iyah* (Technik) vergleicht Mir Fendereski
die strukturelle Ordnung der beiden Welten des Mikro- und Makrokos-
mos miteinander.

Nach seiner Auffassung ergibt sich die Perfektion dieser Welten aus
der vollkommen harmonischen Funktion ihrer Organe in einem gesun-
den Zustand. Die Stérung eines Organs breitet sich auch auf andere Or-
gane aus, was die Behinderung der gesamten Welt und ihrer Funktion
zur Folge hat.

Die Organe des menschlichen Korpers, also des ,,Mikrokosmos®,
werden im Falle der Krankheit zunichst vom Arzt behandelt bis zur
volligen Genesung. Wenn aber die Krankheit sich als unheilbar erweist,
werden die betroffenen Organe vom Korper entfernt.

,In der Welt, die als ,grofier Mensch‘ bezeichnet wird,
iibernimmt jeder als besonderer Teil eine bestimmte
Funktion. Diese Harmonie wird aber gestort, wenn die
genannte Person moralisch dekadent ist. Diese Entar-
tung ruft weiterhin negative Auswirkung auf die gesamte
Weltordnung hervor. Der ,,grof3e Mensch*, also die Welt,
diagnostiziert diese Krankheit mittels des
Universal-Intellekts, und kampft fiir die Gesundung der
Person oder sogar deren Entfernung, da die Verkom-
menheit ansteckend ist“ 7

Mir Fendereski teilt die sozial abgefallenen Personen auf vier Grup-
pen auf, die jeweils mit bestimmten MaBnahmen behandelt werden
miissen:

1. Die Ketzer, die von Gott mittels der Konige und islamischen Ge-
lehrten, die als zwei aufrichtige Mitglieder des Makrokosmos gel-
ten, bekehrt werden.

2. Die Siinder (Ehebrecher) und MiiBiggénger, welche durch Umer-

17 Resalat al-sana‘iyah, S. 6
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ziehungsmafBinahmen und korperliche Strafen durch die Herrscher

und Gelehrten zur Gesundung ihrer Lebensweise veranlasst wer-

den. Im Falle von Unbelehrbarkeit muss ihre Hinrichtung oder die

Entfernung bestimmter Korperteile (z.B. die Amputation einer Hand)

vollzogen werden.

3. Die Schwachen, Blinden, chronisch Kranken und geistig Be-
hinderten, die weder Schaden noch Nutzen fiir die Gemeinschaft
darstellen. Sie haben keinen Anteil an den Freuden der diesseitigen
Welt. Diese Gruppe wird von Gottes Gnade entsprechend ihren Lei-
stungen im Diesseits im jenseits belohnt.

4. Die vagabundierenden, wandernden Derwische, die nichts tun, kon-
nen nicht respektiert werden. Sie sind ,,schibig*, ihre kérperliche
Bestrafung ja sogar ihre Hinrichtung ist zu fordern. Dies versteht
sich nicht als Racheakt dar, sondern als Ausdruck der Gerechtigkeit
Gottes.

Vor diesem Hintergrund erklart Mir Fendereski die Verpflichtung
der Menschen, nach ihren Fihigkeiten Beruf und Fertigkeiten zu erler-
nen. Hier muss sich personliches Interesse mit dem der menschlichen
Gattung und Gesellschaft verkniipfen, um die gesellschaftliche Harmo-
nie und Entwicklung Gewihr leisten zu kénnen. Im anderen Fall ver-
dient der Mensch die Bestrafung Gottes.

Mir Fendereski verwarf die Gedanken der Vorherbestimmung, der
Fiigung und der Giite des Geschicks beziiglich des menschlichen Le-
bens. Er stellt die menschlichen Aktivititen als einziges Kriterium des
personlichen und gesellschaftlichen Fortschritts fest.'

Die Metaphysik der ,,Technik** bei Mir Fendereski

Mir Fendereski teilt die ,, Techniken*!® nach ihren Niitzlichkeitseffekten
wie folgt ein:

18 Mir Fendereski: Die Abhandlungen iiber die Technik, persisch (Resalat
al-sand‘iyah), erlautert von A. Sahabi, Maschhad 1317 d.H. (1940), S. 6-9

19 Der Begriff “Technik” kann hier eher als Synonym fiir “Kunst” oder “Fertigkeit”
angesehen werden
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a) ,notwendig* niitzliche Technik

b) ,nicht notwendig” niitzliche Technik
¢) ,essenziell” gute Technik und

d) ,.akzidenziell* gute Technik.

Niitzlich bedeutet gut und notwendig ist die Bedingung; ohne sie
kann der gute Weg nicht begangen werden. Die absolut gute Technik
(essenziell gute) bezeichnet Mir Fendereski als die, die nicht von den
menschlichen Taten abhdngt.

Die akzidenziell gute Technik stellt sich als diejenige dar, die einer
anderen Technik nutzbar ist.

Hinsichtlich der Funktionsbereiche der Techniken unterscheidet Mir
Fendereski zahlreiche Arten, u.a..

1. Techniken, die vielseitig und sehr niitzlich sind, wie die Schmiede-
technik

2. Techniken, welche sehr geringe Niitzlichkeitseffekte zeigen, wie die
Wischerei und die Bleicherei

3. Techniken, die den Akt der Natur vervollkommnen und vollenden;
es sind:

— Prophetentum,
— Khalifentitigkeit,
— Philosophieren.

4. Techniken, die eine isthetisch-dekorative Rolle spielen und in einer
allgemeinen oder besonderen Form den anderen Techniken dienen;
es sind:

- die schriftstellerische Tatigkeit,
— die Schneiderei
— die Goldschmiede usw.

Mir Fendereski zihlt weiterhin einige niitzliche wie
—Medizin

— Veterinarmedizin

— Landwirtschaft

und weniger niitzliche Techniken auf, wie:

— Jagerei
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—Zauberei

— Akrobatik mit den Schlangen
— Gerberei

— Malerei usw.

Nach Mir Fendereskis Auffassungen sind die Grenzen zwischen die-
sen verschiedenen Techniken flieBend. Sie stehen in Wechselbeziehung
und gegenseitiger Abhéngigkeit und dienen schlieBlich der Universal-
ordnung, die das essenziell Gute darstellt.

Mir Fendereski vertritt eine Art Analogie zwischen der Hierarchie

; der Techniken und den Entwicklungsstufen des Seins.

} Die Prophetie bezeichnet er als hiochste Stufe, da sie sich mit

' universalen Problemen beschiftigt und die Schmiedekunst als ,,Hyle*,
also als die niedrigste Stufe. In diesem Zusammenhang beruft sich
Mir Fendereski auf Sure 57 des Korans ,,Al-Hadid* (Eisen), wo eine
Anspielung auf die Bedeutung der Prophetie und das Eisen fiir die
Menschen zu finden ist.?° Damit stellen sich die erste Technik

; (Prophetentum) als der absolute Herr und als das essenziell Gute so-

wie die Schmiedekunst als Universal-Diener und die essenziell Niitz-

liche? dar.

Die iibrigen Techniken stehen zwischen diesen beiden Stufen,
Mir Fendereski nennt sie auch die mittleren Techniken, die ebenfalls
je nach dem Niitzlichkeitseffekt und Funktionsbereich sowie ihrer
Lage zu den beiden duBeren Modi der Techniken (Prophetie und
Schmiedekunst) unterschiedlich eingestuft werden.

Im Anschluss an diese Ausfithrungen betont Mir Fendereski die
Notwendigkeit einer allgemeinen Definition des Begriffs ,, Technik*, die
liber das iibliche Verstdndnis desselben hinausgeht.

Er versteht demnach unter Technik (Sena‘at), die zweckmiiBige Be-
handlung eines bestimmten Objekts von einer subjektiven Kraft (d.h.

20 Mir Fendereski: Die Abhandlungen iiber die Technik, persisch (Resalat
al-sana‘iyah), erldutert von A. Sahabi, Maschhad 1317 d.H. (1940), S. 6-9

21 Eisen wird im Koran als Grundmaterial der menschlichen Fertigkeiten angesehen,
da es sowoht fiir militdrische als auch fiir zivile Zwecke bearbeitbar ist.
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Mensch). Das Objekt stellt in diesem Zusammenhang etwas Partiku-
lares oder Universales dar. Die ZweckmiBigkeit richtet sich in die-
sen beiden Kategorien auf Verbesserung oder Verschlechterung des
Objektes oder auf keine der beiden Zustdnde (d.h. ZweckmiBigkeit
ist wertfrei).

Entsprechend dieser Definition von ,, Technik® z&hlt Mir Fendereski

sechs Typen derselben auf:

1.

das Objekt dieses Techniktyps ist universal, seine Zielsetzung ist
die Objektverbesserung, hierzu zdhlen

— Prophetentum, Imamat (schiitisches Fithrungsprinzip),

— Mogtahedi (Bestimmungsrecht der schiitischen Gelehrten) und
— das Philosophieren.

Bei diesem Techniktyp ist das Objekt ebenfalls universal. Die Ziel-
setzung richtet sich jedoch auf die Verderbung. Zu dieser Gruppe
gehoren Ketzer, Diktatoren (Khalifen) und griechische Sophisten,
die die Vernichtung der Prinzipien der Prophetie, des Imamat und
der Philosophie — worauf die Universalordnung der Gesellschaft
beruht — bezwecken.

Dieser Typ von Technik setzt die individuelle Arbeit eines Subjektes
(z.B. eines Arztes) fiir die Verbesserung eines individuellen Objek-
tes (Patient) voraus, z.B. die Medizin.

Die Techniken, deren Objekt individuell ist, die aber in der Absicht
eingesetzt werden, um ihr Objekt zu verderben. Eingesetzt werden
diese Techniken von Menschen, die z.B. tddliche Gifte und Drogen
herstellen.

Die Techniken, deren Objekt als universal gilt, bei desen Einsatz
jedoch weder eine Verbesserung noch eine Verschlechterung ihres
Objektes beabsichtigt wird. Zu erwéhnen sind in diesem Zusam-
menhang beispielsweise die bestimmten Traditionen, die die Koni-
ge und groBen Fiirsten einfiihren, die bloB fiir die eigene Verbesse-
rung, ohne Beriicksichtigung der positiven oder negativen Einstel-
lung zu der Universalordnung, gedacht werden.

Dieser Typ der Technik hat Einzelobjekte zum Gegenstand, ihre
Absicht ist aber weder die Verbesserung noch die Verschlechte-
rung desselben. Hierzu zéhlen die von den unbedeutenderen Fiih-
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rungskrifte des Landes eingefiihrten Traditionen in kleinere Be-
reiche, die die eigene Verbesserung beabsichtigen.

Im Bezug auf den Selbstverbesserungszweck, der im Falle 5 und 6
vorkommt, reiht Mir Fendereski drei weitere Arten der Technik ein, die
jeweils, entsprechend ihren Zielsetzungen, einer der ersten vier Stufen

zugehoren. Er schreibt jedoch dieser Art der Techniken unbedeutende

gesellschaftliche Rollen zu.

Diese sozialphilosophischen Erorterungen Mir Fendereskis miinden
schlieBlich in eine Ethik ein, wobei er eine Auswertung der verschiede-
nen Typen der Technik in der schon erwihnten Reihenfolge liefert.

Mir Fendereski bezeichnet den ersten Techniktyp als, den, der von
der Krone der Gattung des Menschen (von Propheten, Imamen, Philoso-
phen) betrieben wird und als die erhabenste Stufe in der Hierarchie gilt.
Ihr folgt dann der dritte Techniktyp.

Die zweite Technik stellt die von den verkommensten Personen prak-
tizierte Art dar, die einen hoheren Rang zu der vierten Stufe hat und in
volligem Gegensatz zur ersten Stufe steht.

»In dieser Aufteilung und Ordnung der Wissenschaften spiegelt sich
die damalige soziale Hierarchie wider. An der Spitze der Gesellschaft
stehen die Propheten, Imame (Schiitenfiihrer) und Philosophen, deren
Taten mit ihrem Wort tibereinstimmen sollen. Auf der nichsten Ebene
sind die Theologen, die Menschen, die einen praktischen Beruf ausiiben
und die Wissenschaftler. Wie der Rang einer Technik nur durch den von
ihr behandelten Gegenstand bewertet wird, so wird auch der gesell-
schaftliche Niedergang und die entsprechende Verurteilung von Grup-
pen oder Personen von ihrer Entfernung von der Wahrheit abhingen.
Die erhabenste Stufe ist die Wahrheit und die niedrigste die Person, die
sie bestreitet. Die Aufteilung, die Mir Fendereski beschreibt, stellt auch
eine Widerspiegelung der Hierarchie der Wissenschaften dar, wo reli-
gidse Wissenschaften iiber den Naturwissenschaften, ,,Hikmat“ iiber
»Kalam* und die prophetischen Erkenntnissen iiber allen diesen Stufen
stehen.“”? Die Behandlung der Technikproblematik bei Mir Fenderesky

22 Seyyed Hossein Nasr, in: Tarih-e Falasafeh dar Estam, Teheran, 1986, S. 460
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zeigt den Beginn der Naturwissenschaften und die Systematisierung der
gesellschaftlichen Organisationen der Arbeit im damaligen Iran.

Dabei vergleicht Mir Fendereski Philosophen mit dem Propheten
aus erkenntnistheoretischer Sicht, wobei er seine wissenschaftlichen
Theorien im peripatetischen Stil formuliert. Hinsichtlich dieser Thema-
tik duBert sich Mir Fendereski in ,,Resalat al-sana‘iyah“ (Abhandlungen
tiber Technik). Wir iibersetzen hier eine Zusammenfassung:

»Die Philosophen begehen gelegentlich wihrend der
wissenschaftlich-praktischen Arbeit Fehler; dies trifft
Jedoch nicht auf die Propheten zu. Die Philosophen
gewinnen ihre wissenschaftlichen Erkennmisse mittels
der Praxis und des Verstandes, und die Propheten mit-
tels Offenbarung und Inspiration.

Die Propheten erkennen die Dinge nicht durch die Ra-
tionalitat, weil das, was fiir die Philosophen mittels der
Theorie (Spekulation) zu erreichen ist, fiir die Prophe-
ten primdre Prinzipien sind. Die prophetische Offen-
barung ist fehlerfrei, die theoretischspekulativen Arbeit
der Philosophie nicht. Der Erkennbarkeitsgrad dieser
Prinzipien hdngt von dem Klarheitsgrad (Licht) des
Intellekts ab, der sich bei den Propheten als unendlich
erweist. Daher empfangen sie alle wissenschaftlichen
Erkenntnisse unmittelbar von den Engeln, mit denen sie
ohne Scheidewand in direkter Verbindung stehen ,,

Mir Fendereski schreibt den Propheten eine starke intellektuelle Kraft
zu, wodurch die bedeutenden Sinnesorgane wie das Gehsr und das Ge- |
sicht in Passivitit versetzt werden und ihre Funktion vom Verstand tiber-
nommen wird. Hier wird Sensibilis zu Intelligibilis der Propheten, wo-
bei die Informationen vom Intellekt zu den Sinnen libertragen werden. i
Die Philosophen besitzen jedoch diese Kraft nicht. Thre intellektuelle

23 Mir Fendereski: Resalat al-sana‘iyah, erldutert von A. Sahabi, Maschhad, 1317
d.H. (1940), S. 6-9 ;
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Tatigkeit stiitzt sich auf die Aktivitidten der Sinnesorgane, die mit der
erfahrbaren Welt in Beriihrung kommen.

Die Propheten fangen in erkenntnistheoretischem Sinn dort an,
wo die Philosophen, wie Aristoteles und Loqman (bekannter Fabel-
erzihler des Orients), die Mir Fendereski in Anlehnung an den Pro-
phet Mohammad als ungesandte ,,Propheten* bezeichnet, aufgehort
haben.?

Im Bezug auf die praktische Arbeit von Philosophen und Propheten
zghlt Mir Fendereski einige Unterschiede auf, welche sich hauptsich-
lich auf Rhetorik, die Methoden der Aufkldrung der Menschen usw. be-
ziehen. Es eriibrigt sich hier jedoch eine ausfiihrliche Darlegung dieser
Problematik, weil sie an sich keine erkenntnistheoretische Bedeutung
hat und nur die praktischen Auswirkungen in der Gesellschaft betrifft.

Mir Fendereski weist in allen diesen Bereichen der Prophetie ge-
geniiber der Philosophie eine bevorzugte Stellung zu, weil sie nach sei-
ner Auffassung quantitativ und qualitativ die vollkommenste Art des
Denkens darstellt.

Zum Schluss stellt Mir Fendereski in ,,Resalat al-sana‘iyah (8.
18-21) ausfiihrlich die Entwicklungsstufen des Seins dar, deren kurze
Rekonstruktion wir im Folgenden geben:

1. das ,notwendige Sein®, das an sich weder Gegenstand noch Sub-
strat irgendwelchen Aktes darstellt und keinerlei passive Kraft be-
sitzt.

2. Die Essenz des Intellektes. Das notwendige Sein stellt die Form des
Intellektes her, die nicht von ihm zu trennen ist. Daraus folgert Mir
Fenderesky die Einheit von erkennendem Subjekt und erkanntem
Objekt. Es lisst sich hier feststellen, dass die Essenz des Intellektes
sowohl als erkanntes Objekt, als auch als erkennendes Subjekt gilt.

3. Die Essenz der Seele, die als Objekt der Erkenntnis des Intellekts
gilt, der die Form der Seele erzeugt. Dies findet in der Natur statt,
die das eigentliche Objekt des Erkennens des Intellektes ist. Da die
Form der Seele nicht von dem Intellekt zu trennen ist, bilden die

24 ebenda
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drei Komponenten, Intellekt, erkenndes Subjekt und erkanntes Ob-

jekt eine Einheit.

4. Die vierte Stufe des Seins ist die Natur, die die ,,Form* genannt wird.
Sie ist der Gegenstand des Erkennens der Seele, die eine Kraft, wie die
Kraft der Universal-Hyle (absoluter Korper), die der Natur angehort,
besitzt. Der absolute Korper bildet den eigentlichen Gegenstand des
Erkennens der Seele, der die Form der Sonne, des Mondes, der Venus
und der Elemente annimmt. Falls die Formen sich vom absoluten Kor-
per trennen, vereinigen sie sich sodann mit der Seele, weil erkennendes
Subjekt, erkanntes Objekt und Intellekt eine Einheit darstellen.

5. Der absolute Korper, der das Objekt des Aktes der Natur bildet, besitzt
eine Kraft, die vergleichbar mit der Kraft der korperlichen Hyle ist. Die
korperliche Hyle stellt das eigentliche Objekt des Aktes der Natur dar,
die sich nicht von der korperlichen Form der Natur, die ihre Vollkkom-
menheit darstellt, trennt. In diesem Zusammenhang bilden Subjekt und
Objekt eine Einheit, nach dem sie sich von der Hyle befreit haben.

6. Die korperliche Hyle, die als Gegenstand des Aktes der Form des Kor-
pers gilt, stellt eine absolute passive Kraft dar, dessen Gegenstand das
absolute ,,Nichtsein* ist. Diese passive Kraft und korperliche Form exi-
stiert nicht im absoluten ,,Nichtsein®, da das Subjekt eine Einheit bildet.
Mir Fendereski betont anschlieBend die Prioritét der Formen gegen-

iiber dem Geformten in der Entwicklungsstufe des Seins, wobei er sich

auf die AuBerungen von Aristoteles beruft.

Die hochste Stufe des Seins ist die des absoluten Seins (Gott) und
die niedrigste, die des absoluten , Nichtseins*. Das absolute , Nichtsein®
bezeichnet Mir Fendereski in Anlehnung an Zarathustra ,,Ahriman®, als
Quelle der Bosen, die die Vernichtung des Seienden betreibt.*

e ¥

MULLA SADRA SIRAZI'

25 8. G. Astiani: Die Anthologie der iranischen Philosophen, persich (Montahabati
az dsar-e hokama-ye elahi-ye Itan), auch arabisch, Bd. 1, Teheran, 1984, S. 79

*  Den Beitrag iiber Mulla Sadra bitte lesen Sie im “Spektrum Iran”, 9. Jahrgang, Nr.
2, S. 34-56
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MULLA HADI SABZEWARI
Sein Leben und Werk

Mulla Hadi Sabzewari wurde 1798, in einer wohlhabenden Familie in
Sabzewar in der Provinz Khorasan im Nordosten Irans, geboren. Diese
Gegend war traditionell ein geistiges Zentrum fiir Sufis und Theologen.
Im Alter von 20 Jahren entschloss er sich zum Studium der Philosophie,
Theologie und islamischen Wissenschaften nach Isfahan zu reisen, wo
er sich dann jahrelang aufhielt. Seine Studienzeit dauerte mehr als zehn
Jahre. Von seinen Lehrern seien hier Mulla “Ali Nuri und Mulla Esmacil
Esfahani genannt.

Sabzewari verfiigte iiber gute Beziehungen zum damaligen
Kénigshof der Qadjaren besonders zu Nasereddin Sah.

Er stand fast zehn Jahre an der Spitze der “Sadra-Schule” in Isfahan.
Danach kehrte Sabzewari in seine Vaterstadt zuriick und lehrte dort fiinf
Jahre Philosophie. Auf einer Pilgerreise in Mekka hielt er sich dort drei
Jahre auf. Auf der Riickreise in seine Heimatstadt lebte er einige Zeit in
Kerman im Siiden Irans, wo Sabzewari sich weiterhin mit der Lehre
seiner Philosophie beschiftigte. Nach all diesen Jahren kehrte er schlieB3-
lich nach Sabzewar zuriick, wo er den Rest seines Lebens verbrachte.
Diese Stadt wurde somit zum Zentrum der philosophisch-geistigen T4-
tigkeit im Iran der damaligen Zeit iiberhaupt. Zahlreiche Studenten aus
Arabien, dem Kaukasus, Aserbaidschan und Indien gingen dem Studi-
um der Geisteswissenschaften in der Schule von “Sabzewar” nach.
Sabzewari starb nach langjahriger philosophischer Titigkeit und Abfas-
sung zahlreicher Werke im Jahre 1878 in seiner Heimatstadt, wo er auch
beigesetzt wurde.

Die Philosophie Sabzewaris unterscheidet sich grundsitzlich nicht
von jener Mulla Sadra Sirazis, dennoch weist sie eini ge Besonderheiten
auf. Sabzewarl hat zahlreiche Schriften iiber Philosophie, Theologie,
Jurisprudenz, Literatur und Poesie verfasst, von denen hier einige wich-
tige genannt werden:

1) ,Manzume* (Das Gedichtsbuch). Das Buch ist eins der ersten Wer-
ke und wurde von Sabzewari in Anlehnung an Sirazis ,, Asfar (Die
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2)

3)

4)

5)

geistigen Reisen) zur Philosophie und Logik geschrieben. Es stellt
eine Mischung aus Lyrik und Prosa mit mehr als 1100 Zweizeilern
in zwei Abschnitten, dar. ,,Manziime* gilt immer noch an den irani-
schen Hochschulen als Grundlage fiir das Studium der Philosophie.
Sabzewari schrieb selbst einen Kommentar zu “Manzime”, um des-
sen Verstdndnis den Studierenden zu erleichtern. Das Werk besteht
aus insgesamt sieben Themen aus verschiedenen Gebieten der Phi-
losophie:

1) Allgemeine Metaphysik

2) Diskussion iiber Substanz und Akzidenz

3) Besondere Metaphysik

4} iiber die Natur

5) Prophetie

6) Eschatologie

7) die Ethik.

“Manzame” wurde von zahireichen Autoren u.a. von Mirza Mehdi
Astiyani (+1952) und von Morteza Motahhari (71979) ausfiihrlich
kommentiert.

»HHawasi-ye Asfar (Glossar zu “Asfar”). Hier kommentiert
Sabzewari das philosophische Werk Mulla Sadras ausfiihrlich, wo-
bei er aber auch seine eigenen Ansichten darlegt.

»Resalat-el Agwabeh-el Asrariyyah“ (Abhandlungen iiber die Ant-
worten der geheimnisvollen Fragen). Einige Fragen seiner Zeitge-
nossen tiber die Ideenwelt (Platon), korperliche Auferstehung usw.
werden in der Abhandlung von Sabzewari beantwortet.
»Resalat-el ESterak-el Wogud” (Abhandlungen iiber die Univozitit
des Existenzbegriffes, bzw. iiber die Entwicklungsstufen des Seins).
Hier bereichert er die Theorie der Entwicklungsstufen des Seins von
Mulla Sadra Sirazi.

,»Asrar-el Hikam™* (wortlich: Die Geheimnisse der Weisheiten). Die-
ses authentische Werk in persischer Sprache befasst sich mit ,,Hikmat*
und mit Grundfragen der islamischen Theologie und Eschatologie und
liegt daher als Hauptquelle unserer Arbeit zu Grunde.
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“Hikam” ist der arabische Plural von “Hikmat”
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Sabzewarl hat auBerdem einige Kommentare zu Schriften wie
“Matnawi” (Zweizeiler) von Maulana Galaleddin Rami und “Safa” (Die
Genesung der Seele) von Ibn Sina versffentlicht.

In diesem Zusammenhang schreibt H. Corbin: “Die Bedeutung die-
ses Denkers liegt vor allem in seiner personlichen Fihi gkeit, in eigenem
Stil, die Gedanken aus den Werken Mulla Sadras, Sohrawardis
Erleuchtungsphilosophie, Ibn “Arabis Schriften und Uberlieferungen der
schiitischen Imame zu entnehmen. Hadi Sabzewar ist der Prototyp ei-
nes Philosophen, tiber den Sohrawardi zu Beginn seines Werkes “Hikmat
el Esrag” (Erleuchtungsphilosophie) ausgesagt hat: »Derjenige, der so-
wohl in der theoretischen Hikmat als auch in der geistigen Erfahrung
Meister ist. Sie erkennen sowohl duBerlich-rationales Wissen als auch
innerlich-intuitives Wissen.“

Mulla Hadi war der vollkommene Erleuchtungsphilosoph, wie aus
der Begeisterung seiner zahlreichen Schiiler betreffs seiner Lehren her-
vorgeht.

Hagi Mulla Hadi beherrschte meisterhaft die Rekonstruktion der
komplizierten philosophischen Probleme bei Mulla Sadra und die Kom-
mentierung der ,,Matnawi“ (Zweizeiler) von Rami. ,.Die Schule von
Sabzewar setzte die Lehre Mulla Sadras in diesem Sinn fort.”?

Der englische Orientalist E.G. Brown hat in seinem Werk »A Year
Among the Persians‘?, seine Erlebnisse im Iran von 1887 bis 1888 ge-
schildert. Dort beschreibt er die Lebensweise Sabzewaris und die Be-
deutung seiner wissenschaftlichen Personlichkeit.

Comte de Gobineau, der jahrelang als franzdsischer Attaché im Iran

titig war, bezeichnet Sabzewari in seinem Buch ,.Les religions et les
H Philosophies dans I’ Asie Central“¥, als den grofiten Denker seiner Zeit
und wiirdigt ihn wegen seiner menschlich-bescheidenen Lebensart. Er
fiigt hinzu: ,,Die Fihigkeit Sabzewarfs liegt darin, dass er die Arbeit von

27 zitiert nch Corbin: Histoire de la Philosophie Islamique, Bd. II, in persischer
l Ubersetzung, S. 188-9, Teheran, 1991

28 London, 1958
29 Paris, 1924, S. 14







